ISSN: 0327-5876 



ANO XI- NUMERO 34 


NOVIEMBRE 2001 



Ex umbris et imaginibus in veritatem 


Publication de AMIGOS DE NEWMAN en la Argentina 





VAN 

L CO. S.A. 


Mudanzas Iniernacionales 

A cuaiquier parte del mundo, puerta a puerta con toda seguridad. 


• Guardamuebles 

En nuestro deposito de 5.000 m2 cubiertos, 
con video vigilancia y guardia las 24 Hs. 

• Archivo Empresario 

• Depositos En General 


Ruta 202 N 2 3449 Don Torcuato 

Tel: 4445-0230/0282 • 4741-7447/7236/7286 Fax: 4741-7211 












22 


Sumario 




Sermon 

Los benefactores del mundo (festividad de 

San Andres apostol .2 

Traduccion de Marta Cherries 

Fe sin vision (lestividad de Santo Tomas apostol) . . .8 

Traduccion de Marta Chemes 

Cstudios 

Newman en la vida y el pensamiento de Paulo VI .14 

Cngo. Ricardo M. Mauti 


Ano XI - N° 34 
Novicmbrc 2001 


Cncuentro Neiumomono 

Perder y ganar: novela de la inteligencia .31 

Ines de Cassagne 


Director 

Pbro. Fernando Maria Cavalier 


ORACION 

Porla beatification del Cardenal Newman 


Conscjo de Rcdaccion 
Dra. Ines de Cassagne 
Sra. Maria Teresa Richards de Riva Posse 
Lie. Pablo Augusto Marini 

Colaboraron en cste numero 
Cngo. Ricardo M. Mauti 
Marta Chemes 
Dra. Ines de Cassagne 


Senor ]esucristo, cuando es Tu voluntad que tin siervo Tuyo sea 
elevado a los bonorcs del Altar , Tu lo glorificas por medio de 
evidentes signos y milagros. Por ello , Te pedimos quicras 
concedcrnos la gratia que abora ituploramos por intercesion de 
John Henry Newman . Por su devotion a Tu Ittmaculada Madre 
y su lealtad a la sede de Pedro , pueda ser nombrado algun dta 
entre los Santos de la Iglesia. 

Amen. 


NEWMANIANA 
(ISSN 0327*5876) 
es una publication cuatrimcstral. 

Registro National de la 
Propicdad Intclcctual N* 237.216 
Propicdad dc Fernando Maria Cavalier 
Direction: Calle 24 N s 1630 (1900) La Plata - 
Pda. Buenos Aires Rcpiiblica Argentina 



NEWMANIANA) 





















Plain and Parochial Sermons, vol. II, 1, pp 1-12 predicado el 30 de 
noviembre de 1830 

Los benefactores 

del mundo 

Festividad de San Andres apostol 

Traduccion de Marta Chemes 


“ Andres, hermano de Simon Pedro, era uno de los dos que 
habi'an oi'do a ]uan y babi'an seguido a Jesus ” (Jn 1, 40). 


C on esta festividad comenzamos nuestro ano 
liturgico, que nos va conducicndo con po- 
cas scmanas de preparation a la Natividad 
de Cristo. San Andres, a quicn hoy conmemora- 
mos, ha sido colocado cl primcro de los Apostolcs, 
porque, scgun nos informa la Escritura, fue cl pri- 
mero de los doce que encontro al Mesias, y busco 
ser Su discipulo. Las circunstancias que precedie- 
ron su llamamiento se mcncionan cn el pasaje del 
Evangelio del cual se ha tornado el texto biblico 
initial. De all! obtcnemos la information de que 
fue Juan el Bautista quicn le senalo a su Salvador. 
Convcnia que cl Precursor de Cristo fuera el ins- 
trumento para conducir los primeros frutos de sus 
Apostoles hacia Cristo. 

San Andres, que ya era uno de los discipulos de 
San Juan, estaba asistiendo a su maestro con otro 
de los discipulos, cuando paso Jesus junto a ellos. 
El Bautista, que desde el principio mantuvo su 
propio lugar subordinado en la etapa cristiana de 
la Economia de Salvation que entonces estaba co- 
menzando, aprovecho esta oportunidad para seiia- 
lar a Aquel en quicn se centraba toda esta Econo¬ 


mia. Y dijo: “Mirad al Cordero de Dios”; este es 
Aquel de quien hable, a quien el Padre ha elegido 
y enviado, el verdadero Cordero del sacrificio, por 
cuyos sufrimientos seran expiados los pecados del 
mundo. Al oir esto, los dos discipulos (Andres era 
uno de ellos) de inmediato abandonaron a Juan y 
siguieron a Cristo. Cristo, volviendose, les pregun- 
to: “cQue buscais?”. Ellos le expresaron su deseo 
de seguirle para atender a Sus ensenanzas; y acep- 
to que lo acompanaran hasta Su morada, y pasa- 
ron el dia con El. La Escritura no nos cucnta que 
les dijo, pero San Andres rccibio la confirmacion 
de la verdad de las palabras del Bautista. En con- 
secuencia, fue en busca de su hermano para con- 
tarle sobre su hallazgo. El cncuentra primero a su 
hermano Simon y le dice: M Hemos hallado al Me- 
sias... y lo condujo a Jesus”. 

San Juan Evangelista, que ha sido guiado para 
preservar por escrito varios informes sobre los di- 
ferentes Apostolcs que no apareccn cn los tres pri¬ 
meros Evangelios habla de Andres en otras dos 
ocasiones, y lo presenta bajo circunstancias que 
muestran que en realidad gozaba de la alta estima 
y confianza de su Senor, aunque poco se sabe de 
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Los apostoles Pedro \i 
Andres -detalle- (icono 
regal ado a Poblo VI par 
el Potriorca de Constan¬ 
tinople Rtenogocas, cn 
recuerdo de su cncuentro 
en Jerusalen, 5 de enero 
de 1964). 


csrc Apostol. En cl decimo segundo capitulo de su 
Evangclio, San Juan describe a Andres como aquel 
que condujo hasta Jesus a cicrtos griegos que ha- 
bfan subido a Jerusalcn para adorar cn la fiesta y 
que estaban dcseosos de verle. Y lo notable es que 
cstos extranjeros recurricron primero a Felipe que, 
aunque era tambien un Apostol, en lugar de ha- 
cerse cargo por si mismo de prescntarlos a Jesus, 
recurrio a su conciudadano Andres, como si por 
edad o por intimidad con Cristo, este fucra un ins¬ 
trument mas satisfactorio para concretar esta pe- 
ricion. “Felipe va y se lo dice a Andres; y Andres y 
Felipe se lo dicen a Cristo”. 

Estos dos Apostoles sc mencionan tambien jun¬ 
tos en el sexto capitulo del mismo Evangclio, en la 
consulta que precede al milagro de los panes y los 
peccs; y alii tambien cncontramos a Andres ocu- 
pado en presentar algunos desconocidos a Cristo. 
“Hay aqui un muchachito”, Ic dice al Scnor, “que 
ticnc cinco panes de cebada y dos peces”. 

La informacion que dan cstos pasajes sobre el 
especial aprecio que tiene Cristo por San Andres 
de entre los demds Apostoles, junto a la lista de 
los Apostoles, lo confirma cl unico lugar cn los 


otros Evangelios cn que se menciona su nombre. 
Despucs de que nuestro Scnor habia profetizado la 
ruina del Tcmplo, “Pedro, Santiago, Juan y An¬ 
dres lc preguntaron al Scnor apartc, dinos, ^cuan- 
do sucedcra esto?” (Me 13, 3) y fue a estos cuatro 
que nuestro Salvador revclo las scnalcs de Su veni- 
da, y el fin de los tiempos. Aqui, San Andres esta 
representado gozando de la confianza especial de 
Cristo, y tambien asociado con aquellos Apostoles 
a quicncs habia elegido dc entre los Doce en varias 
ocasiones, dando mucstras de la prcfcrcncia que 
tenia por ellos. 

Poco sabemos sobre Andres ademas dc cstas 
mencioncs inspiradas. Se dice que prcdico el Evan¬ 
gclio en Scythia y que sufrio cl martirio cn Acaya. 
Estc fue por crucifixion y sc uso cl tipo dc cruz, 
segun la tradicion, que aun sc conocc por su nom¬ 
bre. 

No obstante lo poco que la Escritura nos dice 
sobre este Apostol, cs suficicnte para obtener una 
ensenanza y muy importantc. Los hcchos que sc 
presentan ante nosotros son los siguientes: San 
Andres fuc cl primer convertido dc entre los Apos¬ 
toles, gozaba dc especial confianza dc nuestro Se- 
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nor, trcs vcccs aparccc prcscntando a otros al Se- 
fior, y por ultimo es poco conocido cn la historia, 
micntras que cl pucsto dc dignidad y cl mayor ho¬ 
nor han sido atribuidos a su hermano Simon, pa¬ 
ra cl cual fuc cl medio que Ic llcvo a conocer a su 
Salvador. 

Lucgo nucstra ensenanza es esta: que los que 
haccn mas ruido en cl mundo no son necesaria- 
mentc los mas utiles dc su generation, ni los mas 
favorccidos dc Dios, ni los que aparecen como los 
artifices dc los cambios y hechos importantes dc 
la historia; por cl contrario, que, aun cuando po- 
demos sehalar a cicrtos hombres como los instru- 
mentos reales dc grandes favores concedidos a la 
humanidad, nucstra estimation dc ellos es a me- 
nudo muy equivocada, de mancra que, en gene¬ 
ral, si dcsearamos descubrir verdaderamente la 
mano dc Dios cn los asuntos humanos, c indagar 
Su gcncrosidad como sc da cn cl mundo hasta sus 
ongenes, debemos olvidar nucstra admiration 
por los podcrosos y distinguidos, nuestra confian- 
za cn la opinion dc la sociedad, nuestro respeto 
por las dccisiones de los ilustrados o de la multi- 
tud, y dirigir nuestros ojos hacia la vida privada, 
buscando cn todo lo que leemos o vemos las se¬ 
nates verdaderas dc la prescncia de Dios, las gra- 
cias de la santidad personal manifestada en Sus 
elegidos que, por debites que parezean ante la hu¬ 
manidad, son fuertes en Dios, y tienen influjo so- 
bre el curso de la Providencia Divina, y realizan 
grandes hechos en cl mundo, para los que la sabi¬ 
duria y la fuerza del hombre natural nada aprove- 
chan. 

Primcro, observad el obrar dc esta ley del go- 
bierno dc Dios con rcspccto a la introduction dc 
aquellos favores temporalcs que son dc primor¬ 
dial importancia para asegurar nuestro bienestar 
y tranquilidad cn nuestra vida presente. Por ejem- 
plo, <;quicn fuc el primer cultivador de mai'z? 
cQuien amaestro y domestico los animales cuya 
fuerza usamos, y de los que obtenemos nuestro 
alimento? <»Quicn fue el primero en descubrir las 
hierbas mcdicinalcs, que desde los tiempos mas 
remotos han sido nuestro recurso contra la enfer- 
medad? Si fuc un mortal el que examino los mun- 
dos vegetal y animal, y discernio entre lo util y lo 
inservible, su nombre es desconocido para los mi- 
llones a los que cl ha beneficiado. Es notorio que 
aquellos que sugieren por primera vez las inven- 
ciones mas afortunadas, y abren un camino hacia 
las secretas reservas de la naturaleza, tambien son 


dcsconocidos. Aquellos que se esfuerzan cn la bus- 
queda dc la Verdad, los que sc lanzan a principios 
trascendentales dc action, los que con sufrimien- 
tos imponen a sus contemporaneos la adoption de 
medidas bencficiosas, a los que ademas son la cau¬ 
sa original dc los acontecimicntos importantes de 
la historia nacional, cstos son comunmente su- 
plantados por hombres inferiores en lo referente a 
celebridad y recompensa. Sus obras no llcvan sus 
nombres, tampoco las artes ni los sistemas que 
ellos han dado al mundo. Sus cscuelas son usurpa- 
das por extranos, y sus maximas de sabiduria cir- 
culan entre los hijos de su pueblo, formando, qui- 
zds, el caracter dc la nation, pero no conservando 
en su inmortalidad los nombres de sus autores ori- 
ginalcs. 

Tal es la historia del mundo social y politico; y 
la regia discernible esta aun mas claramente esta- 
blecida en el mundo dc la moral y de la religion. 
<;Quien enseno a los Doctores y Santos de la Igle- 
sia que en sus dias, o cn tiempos posteriores, han 
sido los mas ilustres exponentes dc los preceptos 
de lo correcto y lo incorrecto, y dc palabra y dc 
obra son los gufas de nuestro comportamiento? 
^Les hablo la Sabiduria Todopoderosa a traves de 
las actividades dc sus propias mentes? O mejor, 
<mo los sometio a instructores desconocidos por la 
fama, pero mas sabios aun que ellos mismos? An¬ 
dres siguio a Juan el Bautista, mientras que Simon 
permaneria con sus redes. Andres fue el primero 
que reconocio al Mcsias de entre los habitantes de 
la despreciada Nazaret, y llevo a su hermano hasta 
El. Y sin embargo, Cristo no le hizo ninguna rcco- 
mendacion a Andres en particular que la historia 
registre, micntras que a Simon, aun en su primer 
encuentro, lc dio el nombre honorable con el que 
ahora es designado, y lucgo lo propuso como el 
primer fundamento de Su Iglesia. Por cierto, nada 
sc puede inferir de esto, de un modo u otro, sobre 
la excelencia relativa de los dos hermanos; hasta 
dondc sabemos, solo parece que en el curso provi- 
dencial de los sucesos, uno fue el iniciador secreto, 
y el otro el instrumento publico de una gran obra 
divina. Tambien San Pablo fue honrado con la dis- 
tincion de una conversion milagrosa, y fue llama- 
do a ser el agente principal de la propagation del 
Evangelio entre los paganos; y tambien a Ananias, 
que de otro modo seria un santo desconocido que 
habitaba en Damasco, le fue encomendada la alta 
mision de transmitir los dones del perdon y del Es- 
pfritu Santo al Apostol de los Gentiles. 
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Juan el Bautista . Xitogrofio de Victor Delhez 
(cn Los Cuatro €vangelios de Nuestro Senor 
Jesucristo, de €d. Guillermo Kraft, Buenos 
Hires, 1956). 


Asi actua la Providcncia diariamcntc. La vida 
temprana dc todos los hombrcs cs privada; gcne- 
ralmentc, cs cuando son ninos quc su pcrsonalidad 
sc forma para bien o para mal; y quicncs los for- 
man para bien, cs decir, sus benefactores mas au- 
tenticos y mas importances, son dcsconocidos para 
cl mundo. Ha sido notable quc algunos dc los cris- 
tianos mas eminentes hayan sido favorecidos con 
madres rcligiosas, y despues dc csta vida han atri- 
buido sus gracias personates a la instrumcntalidad 
dc su ensenanza. Agustin ha conscrvado para la 
Iglcsia la historia de Monica, su madre; pero en cl 
caso dc otros, aun el nombre de nuestra gran be- 
ncfactora, quienquicra fuese, nos ha sido negado, 
y a veccs, sin duda junto a la circunstancia dc su 
servicio. 

Cuando Iccmos la historia inspirada, sc mantic- 
nc la misma regia. Considerad el Antiguo Testa- 
mento que “nos hace sabios para salvacion”. iQue 
gran parte csta cscrito por autores dcsconocidos! 
El Libro de los Jucccs, el II de Samuel, los libros dc 


los Reyes, Cronicas, Esther, y Job, y gran parte dc 
los Salmos. Este ultimo ejemplo cs cl mas notable. 
Si bien toda la Escritura cs “bcncficiosa” por la 
ensenanza que nos transmiten todas y cada una dc 
sus partes, los Salmos han sido sin embargo, la 
parte mas directa y visiblementc util del volumen 
todo, por haber sido cl libro dc oracion de la Iglc¬ 
sia desde quc se escribicron, y (segun nos atrcvc- 
mos a juzgar) han hecho mas por preparar almas 
para cl cielo, quc cualquier otro dc los libros inspi- 
rados, exccpto cl Evangclio. Y no obstante, los au- 
torcs dc gran parte dc cl los son totalmcnrc dcsco¬ 
nocidos. As! tambicn con la Liturgia quc ha sido 
pertencncia dc la Iglcsia Cristiana desde su origen; 
^quicncs fucron csos Santos maduros y cnsalzados 
quc la dejaron para nosotros? Y, cn cl sistema to¬ 
tal dc nucstros actos dc culto rcligioso, ^'quicncs 
son los autores dc cada provision dccorosa y dc 
cada costumbrc cdificantc? ^Quicncs dcscubricron 
los tonos musicales con los quc nucstras alabanzas 
se ofreccn a Dios, y en los quc reside una persua- 
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sion tan maravillosa “para adorar, y hacernos pos- 
trar dc rodillas ante cl Sefior nuestro Hacedor?”. 
(fQuienes fueron esos hombres rcligiosos, nuescros 
padres cspirituales cn la “fe catolica”, que en la 
antigiiedad construyeron por todo cl pais los excc- 
lentcs cdificios, cn los que damos culto rcligioso a 
Dios, pero con mcnos revercncia agradecida en su 
memoria dc la que piadosamentc podrfamos ex- 
presar? De estos mas grandes hombre de todos los 
tiempos, “no queda ningun memorial”; “estdn 
muertos como si nunca hubicran cxistido, y como 
si nunca hubicran nacido”. 

Ahora bicn, se que reflexioncs de estc tipo, 
tienden a cntristeccr y molcstar, en particular a 
aquellos dc nosotros dotados con mentes ardientes 
y entusiastas, y con un amor generoso por lo que 
es grande y bueno, y un odio noble a la injusticia. 
A estos hombres les resulta diffcil reconciliarsc con 
la idea dc que cl triunfo dc la Vcrdad en todas sus 
formas esta pospuesto para cl mundo futuro. Anti- 
ciparian con gusto la venida del Juez justo, pucs 
tal vcz estan demasiado favorablemente dispuestos 
para el mundo presente, como para conformarse 
sin rcsistencia, con una doctrina que tcstifica la co¬ 
rruption de sus decisiones, y la invalidcz dc sus 
honores. Pero ya ha sido demostrado que es una 
vcrdad casi trivial, dejando fucra de consideration 
la cvidcncia dc la Escritura; y si tal fucra, es nues- 
tra prudencia, como sera nuestro privilegio, acos- 
tumbrar nuestra mente a esa vcrdad, y rccibirla no 
solamentc cn palabras, sino en scrio. 

Por cicrto, c *por que debieramos evadir esta ley 
de gracias de la providcncia presentc de Dios en 
nuestro propio caso o en cl dc aquellos a quienes 
amamos, cuando nuestro sometimiento a esa ley, 
no hacc mas que asociarnos con lo mejor y mas 
noble dc nuestra raza, y con los seres de naturalc- 
za y condicion superiores a las nuestras? Andres es 
casi dcsconocido excepto dc nombre, mientras que 
Pedro ha mantenido siempre el puesto de honor en 
la Iglesia, aunque Andres llcvo a Pedro hasta Cris- 
to. <Y no son los Santos Angeles dcsconocidos pa¬ 
ra cl mundo? <*Y Dios mismo, Autor de todo bien 
acaso no esta oculto a la humanidad en general, 
parcialmentc manifestado y pobremente glorifica- 
do por unos pocos siervos dispersos aquf y alia? Y 
Su Espiritu, ^sabemos de donde viene y hacia don- 
de va? Y aunque ha ensenado a los hombres todo 
lo que ticnen de sabidurfa desde el principio, no 
obstante, cuando vino a la tierra en forma visible, 
aun cntonccs, se dijo de El que “el mundo no lo 
conocio”. Su providcncia maravillosa obra bajo 


un velo, y estc solo habla un lenguaje enganoso; 
para ver a Aquel que es la Vcrdad y la Vida, debe- 
mos inclinarnos bajo el velo, y a su tiempo ocul- 
tarnos del mundo. Los que se presentan en las cor- 
tes dc los reyes pasan a recamaras interiores donde 
no puede verlos la multitud tosca;y si nosotros vie- 
ramos al Rcy dc reyes en su Gloria, hemos de estar 
contentos de desapareccr de las realidades visibles. 
Ocultos estan los santos de Dios; si los hombres 
los conoccn, es accidentalmente cn sus funciones 
tcmporalcs, ocupando un puesto tcrrenal impor- 
tante, o realizando un mero trabajo civil, pero no 
como santos. San Pedro tiene un lugar cn la histo- 
ria mas como el instrumento principal dc una re¬ 
volution extraordinaria en los asuntos humanos, 
que por su caracter autentico, es deeir, como el se- 
guidor abnegado dc su Senor y como aquel al que 
le fueron rcvcladas aqucllas verdadcs que ni la car- 
ne ni la sangre pudicron disccrnir. 

jQue poco cspirituales somos, y como deshon- 
ramos las facultades y la cxcclcncia verdadera de 
nuestra naturaleza, cuando la sometemos al juicio 
y a la disposicion de todos su espccimenes mas 
despreciables, a la alabanza burda c ignorante, y a 
la recompcnsa pobre del hombre carnal y transgre- 
sor! ^Como es posiblc que la carne sea juez del es¬ 
piritu, o el pecador juez dc los elegidos de Dios? 
c *Hemos de mirar abajo, y no arriba? <;Lc otorgare- 
mos vilmente a los “muchos” que van por el cami- 
no ancho, el derecho a ser los jueces de la santidad 
que viene de Dios, y que a El se dirige? <[Y no dis- 
cicrne cl ojo de la fe a los testigos de nuestra con- 
ducta, que estan siempre presentes, y son tanto 
mas dignos de nuestro respeto que un mundo irre- 
ligioso? <:Es el hombre cl ser mas noble de la crca- 
cion? Seguramente nosotros como tambien nucs- 
tro Divino Sefior, “somos vistos de los Angeles”, y 
cllos, por mas que nos superan en poder jnos sir- 
ven! San Pablo claramente nos dice que cl proposi- 
to de Dios es que “su multiforme sabidurfa sea 
ahora manifestada a los principados y las potesta- 
des celestialcs, a traves de la Iglesia” (Ef 3, 10). 
Cuando nos hacernos cristianos, somos bautiza- 
dos, “introducidos dentro el velo”, llevados cerca 
de una innumerable companfa de Angeles; y ase- 
mejandonos a ellos en su condicion oculta, com- 
partimos su simpatfa y sus servicios. Por eso, el 
mismo Apostol exhorta a Timoteo a perseverar en 
la obediencia, no solo mediante el pensamiento de 
Dios, sino tambien por medio del pensamiento de 
los Angeles; y seguramente, nosotros debemos cui- 
dar el sentir habitual que cllos nos ven en nuestros 


6 NEWMANIANA 




Ananias bautizo a San Pablo . 

Mosaico de lo cotedrol dc Monrcalc, Palermo, 
Italia, siglo XIII. 



actos mas privados, y cn las soledadcs mas cclo- 
samente guardadas. 

Es mas quc suficientc para un hombrc pccador 
scr un companero dc trabajo y dc adoracion dc los 
Santos Espiritus, y un sicrvo c hijo dc Dios Altisi- 
mo. Es mcjor quc tratcmos dc comprcndcr nucstro 
privilcgio y al mismo ticmpo humillarnos por 
nucstra falta dc fe. Somos los clcgidos dc Dios, y 
tenemos cntrada u por las pucrtas dc la Ciudad 1 ' 
celestial, si “cumplimos Sus mandamientos" (Re 
22, 14), y como Andres, seguimos a Cristo cuando 
Sus prcdicadorcs y ministros lo senalen. Cristo sc 
manifiesta a si mismo a aqucllos quc “los siguen 
para conocerle”, mientras que sc oculta al mundo. 
Elios son los quc cstan cerca dc El como Sus sier- 
vos dc confianza, y son los agentes realcs cn las di- 
ferentes providcncias quc sc dan cn la historia dc 
las naciones, aunque son inadvertidos por los ana- 
listas y los filosofos. Los quc presentan ante El las 
indigencias dc los hombres, testimonian las obras 
milagrosas con los panes dc ccbada y los pcces; 


tambicn son los que conduccn a los extranjeros a 
la considcracion favorable del Senor y a Su cnsc- 
nanza. Y cuando El permite la tribulacion a un 
pueblo pccador, son cllos lo quc conocen realmen- 
te su Voluntad y pueden interpretar mcjor Sus 
obras, porque vivieron cn contcmplacion y cn ora- 
cion, y mientras otros alababan las piedras atracti- 
vas y los cdificios exteriores del Tcmplo, cllos cs- 
cuchaban en lo sccrcto como seria cl fin dc los 
tiempos. 

Asi viven cllos, y cuando mucrcn, cl mundo no 
conoce nada dc su perdida, y pronto deja cscapar 
lo quc podria haber retenido dc su historia; pero la 
Iglesia dc Cristo hacc lo quc puede reuniendo sus 
reliquias, honrando su nombre, aun cuando sus 
obras no pueden hallarsc. Pero esas obras los han 
seguido, y cn la venida dc su Senor cn cl juicio, sc¬ 
ran finalmentc dadas a conoccr ante el mundo cn- 
tcro, y por Sus mcritos scran eternamente rccom- 
pensadas cn Su rcino celestial. S* 
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Plain and Parochial Sermons, vol II, 2, pp 13-25 predicado el 21 de 
diciembre de 1834 


Fe sin vision 

Festividad de Santo Tomas apostol 

Traduction de Marta Cherries 


“Tomas, porque Me has visto has cretdo; 
fdices los que no ha?t visto y sin embargo han cretdo” (Jn 20, 29). 


S anto Tomas cs cl Apostol que dudo de la re¬ 
surrection de nuestro Scnor. Esta falta de fe 
le ha costado una reputation no muy justa 
que ha hccho que la mayorfa lo considere diferente 
al resto de los Apostoles. Sin embargo, no hemos 
de suponcr que se difcrencio mucho de los demas. 
Todos ellos, unos mas, otros menos, desconfiaron 
de las promesas de Cristo, cuando vieron que lo 
llevaban a crucificarlo, y cuando fue scpultado, 
sus esperanzas fucron scpultadas con El; y cuando 
recibieron la noticia de que habia resucitado, nin- 
guno de ellos creyo. Y cuando Cristo se les apare- 
cio, “les echo en cara su incredulidad y dureza de 
corazon” (Me 16, 14). Pcro como Tomas no esta- 
ba presente en ese momento, y solo cscucho de bo- 
ca de sus compancros que habfan visto al Scnor, 
por esc motivo su tiempo de confusion y oscuridad 
fuc mas prolongado que cl de sus amigos. Cuando 
sc entcro de la noticia de este gran milagro, Tomas 
expreso su determination de no creer si el mismo 
no vei'a a Cristo y no podia tocarle. Y asf, por un 
hccho aparentemente accidental, Tomas, como si 
fucra un caso especial de incredulidad, sobresalc 
de entre sus hermanos, que al principio fueron tan 
incrcdulos como el. Ninguno de ellos creyo hasta 
que vieron a Cristo, cxccpto San Juan, que al prin¬ 
cipio tambien vacilo. Tomas fue el ultimo en con- 
vencerse, porque fue cl ultimo en ver a Cristo. Por 
otra parte, si bien cs cierto que no creyo la Buena 


Nueva de la resurrection de Cristo al principio, no 
fue en absoluto, un seguidor indiferente de su Se- 
hor, como lo demuestra su conducta en una oca- 
sion previa, en la que expreso su deseo de compar¬ 
er el peligro del Scnor, para morir con El. 

Cuando Cristo parte hacia Judea para resucitar 
a Lazaro de entre los muertos, sus discfpulos le di- 
cen: “Maestro, hace poco los Judios querian ape- 
drearte, <?y Tu vuelvcs alii?” (Jn 11, 8). Al ver que 
Jesus se mantuvo firmc en Su intention, Tomas di¬ 
ce al resto: “Vayamos tambien nosotros a morir 
con El”. Este viaje termino, como Sus Apostoles lo 
presagiaron, con la muerte del Senor. Por cierto, 
ellos lograron escapar, pero fue ante el pedido fer- 
viente de Tomas que deciden arriesgar sus vidas 
junto a Jesus. 

Luego, Santo Tomas amo a su Maestro ya que 
se habia convertido en un Apostol y consagrado a 
Su servicio. Pero cuando lo vio crucificado su fe le 
fallo por un tiempo, al igual que a los demas. No 
necesitamos negar que sus dudas personales sobre 
la resurrection de Cristo no fueron totalmcntc a 
causa de las circunstancias, sino que en cierta me- 
dida, surgieron de un estado de culpabilidad de la 
mente. El relato mismo de San Juan, y las palabras 
que nuestro Senor le dirige a Tomas, transmiten la 
impresion de que fue mas culpable que el resto. 
Evidencia de esto es su permanencia a solas fucra 
del cenaculo, y no contra el testimonio de uno so- 
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La incredulidad de santo Tomas, por Caravaggio. 


lo, sino con sus diez discipulos amigos, adcmas de 
Maria Magdalena y las demas mujeres, y sus pro- 
pias duras palabras: “Si no veo en Sus manos las 
marcas dc los clavos, y no meto mi dedo cn la hen- 
didura dc los clavos y mi mano en Su costado, no 
crcerc” (Jn 20, 25). Hs de dcstacar que a pesar de 
lo poco que sabemos sobre Tomas, sus unicas pa¬ 
labras que quedan registradas, antes de la crucifi¬ 
xion de Cristo, revclan algo del mismo estado de 
perplejidad y duda. Cuando Cristo dice que se iba 
a Su Padre, por un camino que ellos conocian, To¬ 
mas se interpone con un argumento: “Senor, no 
sabemos adonde vas, <como podemos conoccr el 
camino?” (Jn 14, 5), es deeir, no vemos el cielo, ni 
al Dios del cielo, <jcomo podemos conocer cl cami¬ 
no? Parece haber requerido un discernimicnto in¬ 
terior sensible de lo invisible, una serial infaliblc 
del cielo, una eseala de dngelcs, como la dc Jacob, 


que pudiera quitarlc la ansiedad, mostrdndolc el 
fin del viaje en el momento de partir. Algo asi co¬ 
mo un anhelo secrcto y vehemente de certeza lo 
perturbo. Y un desco similar sc desperto cn su in¬ 
terior al rccibir la noticia dc la rcsurreccion dc 
Cristo. Como su fe era debil, suspendio su juicio, y 
parecio resuelto a no crcer cn nada hasta que se 
enterara de todo. Por cso, cuando cl Senor sc Ic 
aparccio, ocho dias despues de Su aparicion al rcs- 
to, el Senor condesciendc al deseo dc Tomas, satis- 
face sus sentidos mostrdndolc que estaba realmcn- 
te vivo, y une a Su condcscendcncia una 
rcprobacion, haciendolc saber que al ccder a su 
debilidad, lo despojaba de lo que era una verdade- 
ra bienaventuranza: “Accrca aqui tu dedo y mira 
Mis manos; trac tu mano y metcla cn Mi costado, 
y no seas incredulo, sino crcyente” Y Tomas Ic 
contesta: “Senor mio y Dios rmo”. Jesus Ic dice: 
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Santo Tomas y Jesus resudtado. €1 toblero 
forma part* de un di'ptico de marfil de 
finales del siglo X, obro del Maestro de 
Cditemach. Se conseiva en el Museo 
National de Berlin. 

“Tomas, porquc Me has visto has crei'do. Biena- 
vcnturados los quc no han visto y han crefdo” (Jn 
20, 27-29). 

Pero, despues de todo no nos intcrcsan tanto 
las considcraciones rcfcrentes a la disposicion na¬ 
tural ni al tcmpcramento del bienaventurado 
Apostol, quc hoy conmcmoramos, como la cir- 
cunstancia particular en quc aparece su nombre, 


con el comentario de nucstro Salvador sobre el 
mismo. Todos Sus discfpulos le sirven de uno u 
otro modo, tambien cuando dan ocasion a las pa- 
labras de gracia que brotan de Su boca. Le sirven 
aun en sus debilidades, quc frccucntemente salen a 
la luz cn la Escritura, sin ocultarlas como amigos 
cristianos las ocultarfan bajo la apariencia de pie- 
dad, para que Cristo las convirtiera cn cnsenanza y 
consuelo para Su Iglesia. Asf, el excesivo afan de 
Marta por las tareas de la casa, mcrccio una san- 
cion a favor de una vida de contemplacion y ora- 
cion; y del mismo modo, cn la historia que tene- 
mos ahora ante nosotros, la excesiva precaucion de 
Tomas nos ha obtenido la promesa de Cristo de 
una bcndicion especial para quienes creen sin ha- 
ber visto. Procedo a hacer ciertas observaciones so¬ 
bre la naturaleza de esta disposicion creycnte, y 
por quc es bendecida. 

Casi no es necesario notar quc lo quc nuestro 
Salvador dice a Tomas tan clara e impresionante- 
mente, lo habia dicho de un modo u otro a lo largo 
de todo Su ministcrio: la bendicion de una mcntc 
que crce diligentementc, Su existcncia y evidencia 
de fc en cl caso de aquellos que veman a El cn bus- 
ca de Su ayuda milagrosa, Su alabanza a esta fe 
cuando la hallaba, Su angustia y dolor cuando esta 
faltaba, Sus advertencias contra la dureza de cora- 
zon. Son todas evidencias de lo mismo. “En verdad 
os digo, que en Israel no he encontrado en nadie 
una fc tan grande”. “Hija, janimo! tu fe te ha sa- 
nado”. “Tu fe te ha salvado, vete en paz”. “Una 
generation malvada y adultera busca una serial”. 
“jOh insensatos y lentos de corazon para crecr to¬ 
do lo que dijeron los profetas!” (Mt 8, 10; 9, 22; 
Lc 7, 50; Mt 12, 39; Lc 24, 25). Estos pasajes nos 
recordaran una multitud de otros pasajes similarcs 
en especial alabanza de la fe. San Pablo siguc la lf- 
nea de doctrina que su Senor comenzo. En tres de 
sus Epfstolas nos prcscnta el lugar peculiar que 
mantiene la fe entre las evidencias de una mente re- 
ligiosa: cada vez que sc reficre a un pasaje de los 
Profetas, es para demostrar quc cl no introducfa 
ninguna doctrina nueva, sino que solo ensenaba lo 
que habia sido promulgado dcsde el principio. Por 
eso, en nuestro lenguaje ordinario, hablamos de la 
religion edificada sobre la fe, y no sobre la razon. 
Por otra parte, es tan comun para los que sc burlan 
de la religion objetar esta misma doctrina contra 
nosotros, como si al decirlo, nosotros hubieramos 
casi admitido que el Cristianismo no fuera verda- 
dero. Consideremos como sc presenta el caso. 
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Toda mentc rcligiosa, bajo todas las revelacio- 
nes de la Providencia, tcndra cl habito de mirar 
fuera y mas alia de su ser cn lo quc concicrnc a to- 
dos los asuntos rcfercntes al bicn supremo. Pucs 
un hombre dc mente religiosa cs el que sigue la re¬ 
gia de su concicncia, que nacc con el, que no la hi- 
zo para sf, y a la que se siente obligado a someter- 
se. Y la concicncia inmediatamente dirige sus 
pensamientos a cicrto Ser exterior a sf mismo, que 
sc la dio, y quc evidentemente cs superior a el; 
pucs una ley implica un legislador, y una orden 
implica un superior. Asf, de este modo un hombre 
cs sacado fuera de sf de inmediato por la Voz mis- 
ma que habla cn su interior; y si bicn gobierna su 
corazon y su conducta con su sentido interior del 
bien y del mal, no con maximas del mudo exte¬ 
rior, no obstante esc sentido no le permitc descan- 
sar cn el, sino que lc hacc salir fuera para buscar a 
Aquel quc ha puesto Su Palabra en su corazon. 
Busca cn el mundo a Aquel que no es del mundo, 
para cncontrar detras dc las sombras y’de los en- 
ganos de esta escena mutable del tiempo y dc los 
sentidos a Aquel cuya Palabra es eterna, y cuya 
Prescncia es espiritual. Busca fuera de sf mismo esa 
Palabra de Vida a la cual poder atribuir lo que se 
ha hecho cco en su corazon; y seguro de que ha de 
hallarla cn alguna parte, esta predispucsto a cn- 
contrarla, y frecuentementc crcc haberla encontra- 
do cuando en realidad no es asf. De aquf que si la 
verdad no esta cerca, es propenso a confundir cl 
error con la verdad, a considerar como la presen- 
cia y obra peculiar de Dios lo quc no es; y creyen- 
do que cualquicr cosa es prefcriblc al escepticismo, 
sc vuelvc supcrsticioso (lo cual a vcces se le imputa 
a modo de reproche). Podcis suponer que este es el 
cstado de las mejores personas en un pais pagano. 
Estas no recibieron las senales verdadcras del po- 
dcr y voluntad de Dios, que nosotros poseemos. 
Entonces imaginan el lugar donde no pueden ha- 
llarlas, y como su concicncia es mas perspicaz que 
sus facultades de razonamiento, pervierten y mal 
usan aun esas senales de Dios que la naturalcza les 
brinda. Esta es una causa de las falsas divinidades 
del culto pagano, quc son pruebas de culpa en sus 
seguidores, no (como confiamos) cuando no pu- 
dicron conocer nada mejor, sin cuando se han 
apartado de la luz por no querer “retencr a Dios 
cn su conocimiento”. Y si este es el curso dc una 
mentc religiosa, aun cuando no ha sido bcndecida 
por la buena nueva dc la verdad divina, mucho 
mas cuando pueda discernirla en el Evangelio, le 
dara la bienvenida y dc buen grado se encomcnda- 


ra a Dios. Tal 
es la fe que 
existc en la 
multitud de 
los quc creen, 
y quc surge 
del sentido de 
la prescncia 
dc Dios, ori- 
ginariamente 
atestiguada por la voz interior de la conciencia. 

Por otra parte, esas personas que prefieren este 
mundo a las conduccioncs del Espfritu de Dios en 
su interior, pronto pierden su pcrcepcion del Espf¬ 
ritu y se apoyan en cl mundo como un dios. Al no 
tener ningun presentimiento dc un Gufa Invisible 
al que deben seguir cn cuestiones dc conducta, 
consideran que nada tienc csencia sino solo lo que 
perciben sus sentidos, se contcntan entonces con 
esto y de ello derivan sus rcglas dc vida. Vcrdadc- 
ramente no cstan cn pcligro dc ser supersticiosos o 
credulos, pucs no experimentan ningun dcsco o 
persuasion precedentes de quc Dios pueda haberse 
revelado cn el mundo; y cuando se enteran dc 
acontecimientos sobrenaturalcs, terminan exami- 
nandolos tan calma y desapasionadamente como 
si fueran jucces de una cortc dc justicia, o investi- 
gando asuntos de ciencia. No reconocen ningun 
intcres particular cn la cuestion propuesta, y des- 
cubren quc no cs ningun esfuerzo emplcar su intc- 
lecto en ello tan estrictamente como si fuera cierto 
instrumento exterior que no pudicran controlar. 
Aquf vemos dos temperamentos opuestos de la 
mente: uno crcdulo (como lo llamarfamos comun- 
mente), y el otro candido, sensato, y sagaz. Esta 
claro que el primero es mas religioso que el segun- 
do. De este modo, como cn ningun otro, la fe y la 
razon se oponen, y creer mucho cs mejor quc creer 
poco. 

Pero esto no cs todo. Todo el quc trata de ha- 
cer la voluntad dc Dios, seguramente dcscubre que 
no puede haccrla pcrfectamente. Dcscubrira que 
esta lleno de imperfection y pecado; y cuanto mas 
logre reglar su corazon, tanto mas discernira su 
amargura y culpa originales. Tcncmos aquf una 
causa adicional de la busqueda exterior del hom¬ 
bre religioso. Conoce la maldad de su naturalcza y 
presiente la ira dc Dios como su consecuencia, y si 
mira a su alrcdcdor, la ve reflcjada desde dentro 
sobre la faz del mundo. Temc, y por consiguiente, 
busca los medios para ganar el favor de su Hace- 
dor, busca alguna serial, si asf fuera, del enterneci- 
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Toda mcnte religiosa, bajo todas las revelacio- 
ncs de la Providcncia, tendra cl habito dc mirar 
fucra y mas alia dc su scr en lo quc concicrne a to- 
dos los asuntos rcfercntcs al bicn supremo. Pues 
un hombre dc mcnte religiosa cs cl que siguc la re¬ 
gia dc su conciencia, quc nace con cl, quc no la hi- 
zo para si, y a la que sc siente obligado a someter- 
se. Y la concicncia inmediatamente dirige sus 
pensamientos a cierto Scr exterior a si mismo, quc 
se la dio, y que evidentemente es superior a el; 
pues una Icy implica un legislador, y una orden 
implica un superior. Asi, dc cstc modo un hombre 
es sacado fucra dc si de inmediato por la Voz mis- 
ma que habla cn su interior; y si bien gobierna su 
corazon y su conducta con su sentido interior del 
bien y del mal, no con maximas del mudo exte¬ 
rior, no obstante ese sentido no 1c permite descan- 
sar en cl, sino quc le hace salir fucra para buscar a 
Aquel que ha pucsto Su Palabra cn su corazon. 
Busca en el mundo a Aquel que no cs del mundo, 
para encontrar detras de las sombras y’de los cn- 
gafios de esta escena mutable del tiempo y de los 
sentidos a Aquel cuya Palabra es eterna, y cuya 
Prcsencia es espiritual. Busca fuera de si mismo esa 
Palabra de Vida a la cual poder atribuir lo que se 
ha hccho eco en su corazon; y seguro dc que ha de 
hallarla en alguna parte, esta predispucsto a en- 
contrarla, y frccucntcmcntc cree habcrla cncontra- 
do cuando en realidad no cs asf. De aqui que si la 
verdad no esta ccrca, cs propenso a confundir el 
error con la verdad, a considerar como la prcsen¬ 
cia y obra peculiar de Dios lo que no es; y crcyen- 
do que cualquier cosa es preferiblc al escepticismo, 
sc vuclvc supersticioso (lo cual a veces se le imputa 
a modo dc rcproche). Podcis suponcr quc este es el 
estado dc las mejorcs personas cn un pais pagano. 
Estas no rccibieron las senalcs verdaderas del po¬ 
der y voluntad dc Dios, quc nosotros poseemos. 
Entonccs imaginan el lugar dondc no pueden ha- 
llarlas, y como su conciencia es mas perspicaz que 
sus facultadcs dc razonamiento, pervierten y mal 
usan aun esas scnalcs de Dios quc la naturaleza les 
brinda. Esta cs una causa dc las falsas divinidades 
del culto pagano, quc son pruebas dc culpa en sus 
seguidores, no (como confiamos) cuando no pu- 
dieron conoccr nada mejor, sin cuando se han 
apartado de la luz por no querer “retener a Dios 
en su conocimiento”. Y si este es cl curso de una 
mcnte religiosa, aun cuando no ha sido bendecida 
por la buena nueva de la verdad divina, mucho 
mas cuando pueda discernirla en el Evangelio, le 
dara la bienvenida y de buen grado se cncomcnda- 


ra a Dios. Tal 
es la fc quc 
existe en la 
multitud dc 
los que crccn, 
y quc surge 
del sentido dc 
la prcsencia 
de Dios, ori- 
ginariamentc 
atestiguada por la voz interior dc la conciencia. 

Por otra parte, esas personas que prefieren este 
mundo a las conducciones del Espfritu de Dios en 
su interior, pronto pierden su perception del Espi- 
ritu y se apoyan en cl mundo como un dios. Al no 
tener ningun presentimiento dc un Gufa Invisible 
al que deben seguir cn cuestioncs dc conducta, 
consideran quc nada ticne escncia sino solo lo que 
perciben sus sentidos, se contentan cntonces con 
csto y de ello derivan sus reglas de vida. Vcrdade- 
ramente no estan cn peligro de ser supcrsticiosos o 
credulos, pues no experimentan ningun deseo o 
persuasion prcccdcntcs dc que Dios pueda haberse 
revelado en cl mundo; y cuando sc enteran de 
acontecimientos sobrcnaturales, terminan exami- 
nandolos tan calma y desapasionadamente como 
si fucran jueces de una corte de justicia, o investi- 
gando asuntos de ciencia. No reconoccn ningun 
intcrcs particular en la cuestion propucsta, y des- 
cubren que no es ningun esfuerzo cmplcar su inte- 
lecto en ello tan estrictamcnte como si fucra cierto 
instrumento exterior quc no pudieran controlar. 
Aqui vemos dos temperamentos opucstos de la 
mcnte: uno credulo (como lo llamariamos comun- 
mentc), y el otro candido, sensato, y sagaz. Esta 
claro que el primero es mas religioso quc cl segun- 
do. Dc este modo, como en ningun otro, la fc y la 
razon sc oponen, y crecr mucho es mejor que crcer 
poco. 

Pcro csto no es todo. Todo cl que trata dc ha- 
cer la voluntad dc Dios, seguramente dcscubrc quc 
no puede hacerla pcrfcctamente. Descubrira que 
esta lleno de imperfection y pecado; y cuanto mas 
logre rcglar su corazon, tanto mas disccrnira su 
amargura y culpa originates. Tenemos aqui una 
causa adicional de la busqueda exterior del hom¬ 
bre religioso. Conocc la maldad dc su naturaleza y 
presiente la ira de Dios como su consccucncia, y si 
mira a su alrededor, la vc reflcjada desde dentro 
sobre la faz del mundo. Teme, y por consiguiente, 
busca los medios para ganar el favor dc su Hace- 
dor, busca alguna serial, si asi fuera, del cntcrneci- 
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micnto de Dios. No puedc pcrmaneccr en su ho- 
gar; no pucdc tcncr paz en si mismo; por mera an- 
siedad anda crrante; necesita quc alguien Ic hablc 
de paz a su alma. Si un hombrc quc profesa scr 
mensajero del cielo, llegara hasta el, se sienrc de 
inmediato atraido y Io cscucha; y ya sea que dicha 
profesion sea rcalmentc vcrdadera o falsa, su pri¬ 
mer desco es que sea vcrdadera. Por el conrrario, 
aquellos que no tienen estc sentido del pecado, 
pueden accptar sin asombrarse la buena nueva de 
que Dios ha hablado al hombre. Pueden esperar 
pacientcmentc hasta quc la cvidencia le sea revela- 
da, y luego la reciben o rcchazan, segun sc lo de¬ 
termine la razon. 

Adcmas, supongamos dos personas de mentc 
vigorosa, no facilmentc cxaltable, sensata y cautc- 
losa y que esten igualmentc dotadas en estos as- 
pectos. Ahora bien, existe una razon adicional de 
por que, de estos dos, el quc es mas religioso crcc- 
ra mas y razonara menos que el irreligioso, si el 
obrar del hombre, segun un mensaje es la medida 
de su creencia en cl mismo, como lo determina cl 
sentido comun del mundo. Pues en cualquier asun- 
to tan trascendcntal y practico como es el biencs- 
tar del alma, el hombre prudente no esperara la 
plena evidencia antes de actuar. Demostrara su 
precaucion dejandose influir por la noticia del 
mensaje divino, obedeciendolo aunque este pudie- 
ra atestiguarse mas claramentc. Si solo es relativa- 
mente probable quc el rechazo del Evangelio signi¬ 
ficant su ruina eterna, entonces lo mas seguro y 
mas prudente cs actuar como si fuera certcro. 

Por otra parte, si el hombre no hace de la ver- 
dad cristiana un interes practico, sino un mcro 
asunto de invcstigacion filosofica o historica, sc 
sentira libre (y razonablemente por su propia de- 
tcrminacion) para hallar error en la evidencia. 
Cuando examinamos un tema de la historia o in- 
vestigamos una opinion de la cicncia, demanda- 
mos una evidencia decisiva; consideramos licito es¬ 
perar hasta obtenerla y permanecer inciertos; en 
una palabra, ser esccpticos. Si la religion no fuera 
un asunto practico, es correcto y filosofico que 
seamos esccpticos. Seguramentc podnamos obtc- 
ner una evidencia superior y mas plena de su ver- 
dad. Despues de todo, existen cicrtas cuestioncs 
profundas con respecto a las lcycs de la naturale- 
za, la constitution de la mentc humana, y similares 
que hemos de resolverlas antes depodcr sentirnos 
perfcctamente satisfechos. Y aquellos cuyos cora- 
zones no se ha “conmovido” (0 Re 22, 19) como 
lo expresa la Escritura -cs deeir, los que no tienen 


una perception vivida de la Voz Divina en su inte¬ 
rior, y de la necesidad de la cxistencia de Aquel dc 
quien proccdc esa voz- no experimentan el Cris- 
tianismo como una cuestion practica, y por lo tan- 
to lo dejan pasar. Tienen por costumbrc deeir que 
la muerte les llegara pronto y resolvera el gran se- 
creto sin tomarse ninguna molestia, es deeir, espe- 
ran la vision: no entienden ni permiten que les ha- 
gan comprender que resolver este gran problema 
sin vision cs cl fin y la tarca de su vida mortal. 
Conforme a la decision de San Pablo, esa fe cs “la 
sustancia”, o el darsc cucnta “dc lo que sc espe- 
ra”, “la evidencia”, o la prueba de, o el obrar se¬ 
gun la creencia en “las cosas que no se ven” (Hcb 
11, 1). Lo que el Apostol dice de Abraham es una 
description de la fe autcntica; que sale sin saber 
adonde va. No anhcla ni trata de ver el fin del via- 
jc. No arguye como San Tomas, en los dias de su 
ignorancia, “no sabemos adonde, <;c6mo podemos 
saber el camino?” Esta persuadida de tener sufi- 
cicnte luz para caminar, mucho mas de la que el 
pecador tiene derecho a esperar, si ve un solo paso 
adclantc; y abandona todo conocimiento del pais 
al que viaje en manos dc Aquel que lo llama. 

Y este estado favorecido de la mente, que influ- 
ye a los hombres que practican la religion en la 
cuestion mayor dc elegir o rcchazar el Evangelio, 
se extiende tambien hasta su acogimiento en todas 
sus partes. Como la fe sc contcnta con solo un po- 
co de luz para comenzar el viaje y es muy impor- 
tantc para ella su influjo, asi tambien puede leer, 
por asi deeir, en la penumbra, cl mensaje de la ver- 
dad con sus diferentes detallcs. La fe no csripula 
que el texto cscrituristico admita comprobaciones 
inflexibles y convincentes dc sus doctrinas; tiene la 
prudencia practica para considerar que la Palabra 
de Dios ha de tener principalmente un sentido, y 
solo uno, y tratar, lo mejor que se pueda, de des- 
cubrir lo que es ese sentido, su evidencia ya sea 
grande o pequena, y no pelear con ella si la fe no 
puede sobrepasarla. La fe manticne firmemente 
presente quc es Cristo quien habla en la Escritura, 
y recibe Sus palabras como si las oycra, como si 
un superior o un amigo las dijera, alguien al que 
ella deseara complacer; no como si estuviera obli- 
gada por la lctra muerta de un documento, que 
admiticra manipulation descortes, critica y excep¬ 
tion. La fe se asoma fuera del yo mirando a Cris¬ 
to; y en lugar de buscar impacientemente una se- 
guridad personal, se rige por la obediencia, 
diciendo: “Aqui estoy, mandame”. Y dc igual ma- 
nera se comporta para con todas las instituciones 
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to incrcdulidad de Santo Tomas. Duccio di 
Buoninsegna, Maesta, Hlstorias de la vido 
de Cristo, Museo de lo Opera del Duomo 
(Siena). 


dc Cristo, Su Iglesia, Sus Sacramcntos, y Sus Mi- 
nistros; no actua como sofista dc cste mundo sino 
como discfpulo de Aquel quc las instituyo. 

Y por ultimo, la fe descansa contenta en la Rc- 
vclacion que sc le ha hecho; M ha hallado al Me- 
sfas” y eso es suficientc. El principio mismo dc su 
anterior inquietud, ahora le previenc de andar 
errante. Cuando “el Hijo de Dios venga, y nos ha- 
ya dado entendimiento para conoccr al verdadero 
Dios”, la vacilacion, cl temor, la confianza supers- 
ticiosa en las criaturas, la busqueda dc novedades, 
no seran signos de fc, sino dc incrcdulidad (Vide 
Cant. 3, 1-4). 

Mucho podrfa agregarsc en conclusion, apli- 
cando lo que sc ha dicho al caracter dc nucstro 
tiempo, cn que los hombres que nos rodean ticn- 
den casi a jactarsc dc quc “la suya es una religion 
racional”. Indudablementc, sucedc que cstc es cl 
caso; pero no cs un rasgo ncccsario dc la verdade- 
ra religion que sea racional en el sentido comun dc 
la palabra. Tampoco es un merito que el hombre 
se haya dccidido a asumir solamentc lo quc consi- 
dera racional. La verdadera religion en parte so- 
brepasa total men te la razon, como por cjemplo, 
sus Misterios; asf tambien podrfa haber sido intro- 
ducida en el mundo sin esa serie de Evidencias, co¬ 
mo sc las llama, las que nucstra razon es capaz de 
deducir y se delcita en hacerlo; no obstante no ha- 
brfa sido menos autentica por esa razon. En cuan- 
to la religion sobrepasa la razon, en cuanto se ha 
expandido por pafscs sin suficientc evidcncia dc su 


divinidad, no puede llamarse racional. Ciertamen- 
tc, que un tema cn cl quc el hombre puede insistir, 
por ser compatible con la razon, es mas bicn un 
privilegio otorgado por Dios Todopodcroso, y al 
mcnos que sea recibido como una dadiva inmere- 
cida, puede llegar a hacernos danos. Si esta obser¬ 
vation fuera en cierta medida verdadera, sabemos 
quc pensar de argiiir contra las doctrinas del Evan- 
gelio bajo el fundamento de ser irracionales, o dc 
intentar impugnar cl credo de las demas ridiculi- 
zando sus artfculos como innumerables y absur- 
dos, o pensar quc los supersticiosos han avanzado 
un paso hacia la verdad cuando en realidad sc han 
hundido en la infidclidad, o dc considcrar inco- 
rrecto cducar a los nifios cn la fe Catolica, por te¬ 
mor a quc no tengan la oportunidad de elcgir por 
sf mismos cuando sean mayores. 

Dcscartando de la mente cstos pensamientos, 
contentemonos mejor con las palabras del apostol: 
“La predication de la cruz -dice- cs una neccdad 
para los que perecen; pero para nosotros los quc 
somos salvados, cs fuerza de Dios. Porquc escrito 
esta: ‘Dcstruire la sabidurfa dc los sabios, y anula- 
re cl entendimiento de los prudentes. ^Donde esta 
el sabio? <[D6ndc esta cl cscriba? ^Donde esta cl 
disputador de cstc siglo? c *Acaso no ha trocado 
Dios en neccdad la sabidurfa del mundo? Pucs cn 
vista de que segun la sabidurfa dc Dios cl mundo 
por su propia sabidurfa no conocio a Dios, plugo 
a Dios salvar a los creyentcs mediante la neccdad 
de la predicacion” (I Cor 1, 18-21). 4b 
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dc Cristo, Su Iglesia, Sus Sacramentos, y Sus Mi- 
nistros; no actua como sofista dc cstc mundo sino 
como disdpuio dc Aqucl quc las instituyo. 

Y por ultimo, la fc dcscansa contenta cn la Re¬ 
velation quc se le ha liccho; “ha hallado al Mc- 
si'as” y eso es suficiente. El principio mismo dc su 
anterior inquietud, ahora le previene de andar 
errantc. Cuando “el Hijo de Dios venga, y nos ha- 
ya dado entendimiento para conocer al verdadero 
Dios”, la vacilacion, el temor, la confianza supers- 
ticiosa en las criaturas, la busqueda de novedades, 
no scran signos dc fe, sino dc incrcdulidad (Vide 
Cant. 3, 1-4). 

Mucho podria agregarse cn conclusion, apli- 
cando lo quc sc ha dicho al caracter dc nucstro 
tiempo, en que los hombres que nos rodean tien- 
den casi a jactarsc dc quc “la suya es una religion 
racional”. Indudablemente, succde que este es el 
caso; pero no cs un rasgo nccesario de la verdade- 
ra religion que sea racional en el sentido comun de 
la palabra. Tampoco es un merito que el hombre 
se haya dccidido a asumir solamcnte lo quc consi- 
dera racional. La verdadera religion cn parte so- 
brepasa totalmcntc la razon, como por cjemplo, 
sus Misterios; asi tambicn podria haber sido intro- 
ducida en cl mundo sin esa scric de Evidencias, co¬ 
mo sc las llama, las que nuestra razon es capaz de 
deducir y sc deleita en hacerlo; no obstante no ha- 
bria sido mcnos autcntica por esa razon. En cuan- 
to la religion sobrepasa la razon, en cuanto sc ha 
expandido por paises sin suficiente evidcncia de su 


divinidad, no puede llamarse racional. Cicrtamen- 
te, que un tenia cn cl que el hombre puede insistir, 
por ser compatible con la razon, cs mas bicn un 
privilegio otorgado por Dios Todopoderoso, y al 
menos que sea recibido como una dadiva inmere- 
cida, puede Uegar a hacernos danos. Si csta obser¬ 
vation fuera en cierta medida verdadera, sabemos 
que pensar de argiiir contra las doctrinas del Evan- 
gelio bajo el fundamento de ser irracionalcs, o de 
intentar impugnar el credo de las demas ridiculi- 
zando sus artfculos como innumerablcs y absur- 
dos, o pensar que los supersticiosos ban avanzado 
un paso hacia la verdad cuando cn realidad sc han 
hundido en la infidelidad, o dc considerar inco- 
rrecto educar a los ninos cn la fc Catolica, por te¬ 
mor a quc no tengan la oportunidad de clcgir por 
si mismos cuando scan mayorcs. 

Dcscartando dc la mente cstos pensamientos, 
contcntemonos mejor con las palabras del apostol: 
“La predicacion de la cruz -dice- es una neccdad 
para los quc pcrccen; pero para nosotros los quc 
somos salvados, cs fuerza de Dios. Porque cscrito 
esta: ‘Dcstruirc la sabiduna dc los sabios, y anula- 
rc el entendimiento dc los prudentes. c ’Dondc csta 
cl sabio? <;D6ndc csta cl cscriba? ^Dondc csta el 
disputador de cstc siglo? ^Acaso no ha trocado 
Dios cn neccdad la sabiduna del mundo? Pues cn 
vista dc quc segun la sabiduna dc Dios cl mundo 
por su propia sabiduna no conocio a Dios, plugo 
a Dios salvar a los crcycntcs mediante la neccdad 
de la predicacion” (I Cor 1, 18-21). /a 
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Newman en la vida y 
el pensamiento de 

Paulo VI 

Cngo. Ricardo M. Mauti 


1. Una influcncia quc pcrsistc 

El biccntenario del nadmiento dc John Henry Newman 
(1801-2001) ha motivado la reflexion a la hora dc indagar 
ia influcncia cjcrcida por su figura en la cultura religiosa 
contempordnea. Es sabido quc su profundidad y amplitud 
de genio no solo lo constituycn en una dc las personalida- 
des religiosas mas eelebres del siglo XIX, sino quc ademas, 
la irradiacion dc su pensamiento se descubrc a craves dc in- 
finidad dc autorcs y obras quc cncuentran en el converso 
ingles un cstfmulo luminoso cn la busqueda y dcscubri- 
miento dc la verdad. 1 

Si cs cierto quc Newman pertenccc a los grandcs macs- 
tros dc la Iglcsia, 2 no debe pues extraiiar que cl influjo dc 
su persona cstc presentc cn otro gran cultor de la verdad 
catolica del pasado siglo: Giovanni Battista Montini, cl Pa¬ 
pa Pablo VI. 

El pensamiento del pontfficc se nutre principalmentc cn 
la gran tradition dc la Iglcsia pero encucntra por caminos 
providenciales una rclacion particular con cl cardenal in¬ 
gles a quicn conoce profusamentc y con cl cual sc idcntifica 
cn tantos aspcctos. 

Esta prescncia si bien fue muchas veces senalada, 3 to- 
davfa no ha sido considcrada en su vasta obra. 4 Por lo 
pronto, cl objeto dc cstc cstudio cs dcscubrir csta prescncia 
cn la vida y cl magisteno del Papa Montini, mostrando las 
razoncs y afinidades de ambos pensamientos. 

Para cllo hemos proccdido agrupando las fuentes monti- 
nianas, y clasificandolas dc acucrdo a la cronologia quc nos se- 
fialan las grandcs ctapas dc su vida cn Brescia, Milan y Roma. 5 

2. G.B.Montini y cl Oratorio 

Si para dar con cl porque de cstc cncucntro, cs necesa- 
rio dcscubrir un cspacio cspiritual comun, lo mas seguro 
sera valorar cl Iugar quc ocupo cl Oratorio Filipino cn su 
formacion cristiana. 6 


Los biografos coinciden cn senalar quc la ctapa forma- 
tiva dc G. B. Montini fuc atipica comparada con cl modo 
normal dc educacion dc cualquier persona. 7 

Sus primeros cstudios los cursa cn cl eolegio Cesarc 
Arid, dc los jesuitas, cl cual sera determinante para su for¬ 
macion humanista y atraccion por cl cultivo dc las Ictras, 
que haran dc cl un cstilista admirado. 8 Pero rapidamente 
su salud sc rccicntc y hacc gran parte de sus cstudios cn ca- 
sa, Icycndo los libros mas importantes dc su tiempo. 9 

Sin embargo hay quc advertir quc si cl joven G. Battista 
rccibio una educacion intelectual y moral por su asistcncia 
al Ccsarc Arici, la formacion interior y cspiritual dc su per- 
sonalidad religiosa, como la invitation a ir tras las cosas 
mas altas dc la vida fucron adquiridas por cl al frccucntar 
asiduamente cl Oratorio dc la Paz cn Brescia. 10 

Dc cstc modo, sc crco cn cl una rclacion intima y dura- 
dcra con los “Padri della Pace”; una amistad quc, a lo lar¬ 
go dc la vida no tuvo nunca rupturas ni olvidos, sino quc 
siguio viva incluso cn los anos dc su ministcrio episcopal y 
pontificio. 11 La iglesia oratoriana dc Santa Marfa della Pa¬ 
ce, fuc un foco dc formacion cristiana para la juventud 
brcsciana. Gcncracioncs sc succdicron allf, rccibiendo mc- 
diantc el espfritu dc San Felipe Neri 12 la savia dc un cristia- 
nismo abierto, cargado dc optimismo y del afan por dar 
testimonio dc un evangelio vivido con fc y traducido cn 
obras. Lodovico Montini (el primero dc tres hermanos) su- 
po deeir: cn la Pace cncontramos un cristianismo viril, sin 
cscapismo sentimental. Sin hipocrcsfa ni calculo, un cristia¬ 
nismo del quc uno podfa sentirse orgulloso, quc uno podia 
profesar sin triunfalismo ni complcjo dc inferioridad”. 13 Es 
diffcil evitar la sospccha dc quc Lodovico cstaba compa- 
rando csta robusta version del cristianismo con la quc po¬ 
dfa obtenerse cn cl eolegio jesuita. Es mas o mcnos cuando 
explica: (...) los enfoques educacionales dc La Pace y Arici 
cran muy distintos, y solfamos tener acaloradas discusioncs 
accrca dc cstc asunto”. 14 
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Entrc 1902-1920, ano dc su ordcnacion sacerdotal, 
Giovanni Battista Montini frccucnta cl Oratorio y conocc a 
dos sacerdotes: Giulio Bevilacqua y Paolo Caresana con 
quiencs entabla una duradcra amistad que dejara una pro¬ 
funda huella en su alma. 

Elios debicron scr, ademas dc sus modelos (y Caresana 
su confcsor) confidentcs dc su vocacion al saccrdocio. 
Qucda una nota cscueta y expresiva que cscribio su padre 
Don Giorgio cl 11 dc setiembre dc 1913: “Qucrido Battis¬ 
ta: me parece que sc tc brinda una cxcclcntc oportunidad 
para que tc sinccrcs con cl padre Caresana sobre los pro- 
yeetos que abrigas accrca dc tu futuro. Es un hombre que 
tc puede dar los mcjorcs consejos y, en temas de tanta im- 
portancia, los consejos dc personas cquilibradas y santas 
siempre son buenos. Tienes mi permiso para conducirtc en 
csto como crcas conveniente. Que el Senor tc inspire, tc 
guardc y tc bendiga”. 15 

Durante el verano de 1917 G. Battista reside por moti- 
vos de salud en Verolavccchia. AlU rccibe la visita del P. 
Caresana que lo acompana y ayuda durante cstc periodo 
en los estudios dc Teologia que con intcrrupcioncs lleva fa- 
tigosamentc adclante. Un dia por carta le hard una revcla- 
dora confidcncia: su paternidad ha sido mi semina- 

rio”. 16 

El alcancc de su influcncia sobre el joven Battista nunca 
podra medirse dado cl caracter confidente dc tal rclacion, 
pero csta claro que la misma fue real y profunda. Un testi- 
monio de inapreciable valor sc encuentra en el periodo mi- 
lanes (1954-1963). Como obispo dc la Iglesia ambrosia- 
na, invitado a Brescia para la toma dc posesion dc la 
superiora del instituto de Santa Dorotea, cuya iglesia sc 
uhicaba cercana a la casa de la flia. Montini, alii recucr- 
da de modo particular su vocacion: “Me parece hacc 
cuarcnta anos, fue un sabado santo cuando por mcrito 
del P. Caresana tuve la alcgria dc cantar aqui mismo en esta 
capilla, por primera vez cl Exultet. Podcis crccr con cuanto 
fervor y capacidad de impresion, porque cran los primeros 
actos del sagrado ministerio. Mi ordcnacion acontece en un 
periodo relativamcntc breve, no en una semana dc catccu- 
meno a Arzobispo como mi predcccsor S. Ambrosio sino en 
seis meses dc laico convertido en saccrdotc. 17 


guro que en cstc encucntro de alta cspiritualidad coopera- 
ron primeramente cl padre Bevilacqua, luego Don Giusep¬ 
pe De Luca 18 

Giulio Bevilacqua 

La amistad con Giulio Bevilacqua sc inicia en Brescia 
durante los anos dc su adolcsccncia, dcsarrollandosc dc 
mancra singular a lo largo de la vida. 19 Estc Oratoriano 
nacido en Verona en 1881, doctorado en cicncias sociales 
en la Universidad dc Lovaina, puso en su actividad pasto¬ 
ral especial empeno en la lucha contra cl laicismo y el anti- 
clericalismo. Newman, sc sabc ha sido un claro referente 
en su formacion humana y cristiana: “Su distincion y dcli- 
cadeza dc trato, a vcces dulce y furtivo, en ocasioncs severo 
y grave, bicn sc aplican al saccrdotc gentleman, di cotoks 
el sc sentia y que tanto sabia gustar dc su cohermano 
Newman”. 20 

Bevilacqua, como voluntario de guerra en 1915-1918, 
fue capellan de los alpinos y prisioncro en Austria. Sobre 
csta cxpericncia compuso su libro mas importante “Luz en 
las tinieblas”, 21 un incomparable testimonio dc verdad vi- 
vida, reflexion screna y luminosa, madurada en el dolor y 
la oscuridad. 22 

Llcgados a cstc punto no podemos dejar dc scnalar la 
profunda semejanza con Newman y las claras rcminiscen- 
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3. Pablo VI y sus amistades new- 
manianas 


Segun se ha visto, cl Oratorio 
fue para G. Battista un segundo 
hogar dondc no solo maduro su 
vocacion sino que marco profunda- 
mente su capacidad de cultivar 
amistades que tanto influycron en 
su espiritu. 

Franco Lanza, en una obra que reco- 
gc un exhaustivo estudio realizado sobre la 
biblioteca personal dc Pablo VI, al mcn- 
cionar sus preferences inglcsas dice 
con rclacion a Newman: “Son innume- 
rables los lugares montinianos donde apa- 
rcccn vestigios del cclebrc cardenal, y es se- 
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cias prcscntcs cn su obra. En cfccto, cl viajc dc Newman al 
Mediterraneo cn 1833, la enfermedad cn Sicilia que lo po- 
nen al bordc dc la muerte, y su aperrura dc espiriru que cn 
la lejania lo disponen para una mision aun dcsconocida, Ic 
haccn cxclamar “No voy a morir porque no he pccado con¬ 
tra la luz. Tenemos una tarca que rcalizar cn Inglaterra”; 23 
frascs que cn su momento rcsultaban incomprensiblcs pero 
que anunciaban profeticamcnte cl inicio del Movimiento dc 
Oxford que habria dc conducirlo mas tardc a la Jglcsia Ca¬ 
tolica. Fuc cn cstas circunstancias cuando Newman compu- 
so su famoso pocma “Lead, Kindly y Light”: 24 

“Gtiiamc luz botidadosa , las tinicblas me rodean 

\Guiame tit cn adclantc! 

La noche cstd muy oscura , y mi bogar estd muy lejos 

j Gtiiamc tit cn adclantc! 

Guar da mis pasos , no te pido ver cl paisafe distantc 

Aytidame a dar un paso: sera para mi bastante 

Esta invocation pcrsonalisima a la luz divina, vcnccdo- 
ra cn cl alma del autor sobre cl dolor y la mclancolia, fuc 
rccordada cn varias ocasioncs por G.B.Montini. El 11 dc 
noviembre 1957, siendo arzobispo dc Milan, pronuncio 
una alocucion que fuc transmitida por Radio Vaticana so¬ 
bre la ‘Luz dc la Paternidad Divina 1 : “<Rccordais la orantc 
poesia dc Newman surgida dc su corazon sobre cl rcsplan- 
dccicntc mar dc Sicilia? Guiamc tu oh luz benigna... Debe- 
ria scr la nucstra cuando hemos vuclto a tomar concicncia 
dc la paternidad dc Dios por nosotros”. 23 Igualmcntc cl 29 
dc Abril 1961, dirigiendo un saludo a los participantcs cn 
unas jomadas dc la Action Catolica, cxclama: [...] “Cristo 
luz del mundo cs cl argumento que esta cn la base dc nucs- 
tros trabajos... El Senor rccompcnsa la fidclidad y asi cl vi- 
vir sc hacc mas bello y nos hacc repetir la expresion subli¬ 
me del Cardcnal Newman “Guiamc luz benigna”, dc cstc 
modo todo entra cn una sabia armonia: cs la incfablc rcs- 
pucsta dc Dios a las almas”. 26 

El Lead Kindly light que cn clave poctica tan claramcn- 
tc expresa cl peregrinar cspiritual dc su autor, cs citado 
nuevamente por Pablo VI cn 1970 cn un mensaje al Con- 
greso newmaniano dc Luxemburgo: “ [...] Enraizada cn cl 
corazon del mistcrio dc la cxistcncia variable como cl ciclo, 
cambiantc como cl viento, agitada como cl oceano, la me¬ 
ditation pcnctrantc dc Newman conduce paso a paso -one 
step is cnought for me- hacia la luz suave -kindly light— 
cuya claridad disipa cquivocos c inccrtidumbrcs y cuya ccr- 
teza cs fuente dc scrcnidad para cl espiritu y dc paz para cl 
corazon”. 27 

El mismo Papa ha querido llamar la atcncion sobre esta 
afinidad dc pensamiento entre Newman y Bevilacqua al 
vincular ambos nombres cn una catequcsis durante cl tiem- 
po pascual cn 1975: “Como cs sabido Newman fuc sacer- 
dotc del oratorio ingles, y postcriormcntc cardcnal; su 
nombre nos cvoca cl dc otro oratoriano, italiano cstc, 
muerto hacc dicz anos, tambien cardcnal; cl padre Giulio 
Bevilacqua, autor dc un libro que cn la bibliografia rcligio- 
sa no deberia olvidarsc: ‘La luce ncllc tenebre 1 , libro pro- 
fundamente sentido y profctico, cicrtamcntc no inutil para 
la discusion modema sobre la fe”. 28 


La amistad y cl rcconocimicnto dc G.B.Montini hacia 
el Cardcnal parroco 29 nos rcvclan un lugar comun en sus 
cscritos llcnos dc confidcncias c intcrcambios cspiritualcs, 
dondc no deja dc cstar presente la figura dc Newman. En 
1961 un articulo del Card. Monrini, arzobispo dc Milan, 
publicado con motivo dc los ochcnta anos del P. Bevilac¬ 
qua, expresa: [...] Pero tampoco conccdcrcmos a esta ale- 
gria la adecuada manifestation externa que pide: nos con- 
tentaremos con retener cn las mas intimas y silcnciosas 
rcgioncs del alma todo lo que, al mcnos cn esta ocasion, 
quisicramos deeir; y cncomcndarcmos a la mistcriosa con¬ 
versation dc la caridad y dc la oration, la expresion dc 
nucstra viva emotion, nucstro callado agradccimiento, 
nucstra felicitation afcctuosa, ateniendonos a las palabras 
dc su gran hermano oratoriano, cl Cardcnal Newman: cor 
cordi loquitur , cl corazon habla al corazon y csto nos bas¬ 
tard”. 30 

Giusepe Dc Luca 

En que momento y bajo que circunstancias sc haya da¬ 
do cstc cncucntro no lo sabemos. Sin duda ha sido cn Ro¬ 
ma durante los anos vcintc, posiblcmentc a traves del ami¬ 
go comun Domenico Tardini; o todavi'a antes (y nos 
gustaria pcnsarlo) cn los inicios del dcccnio cn las aulas dc 
la Universidad dc la Sapienza, cscuchando las lcccioncs dc 
literatura italiana dc Vittorio Rossi o dc litcratura griega dc 
Nicola Festa o dc historia antigua dc Ettorc Pais. 31 

Alumno del seminario romano, la formacion dc Dc Lu¬ 
ca como seminarista y joven saccrdotc sc debe cn gran par¬ 
te, a Iccturas cxtracscolasticas; sc nutre dcsordcnadamcntc 
de Bremond, Duchesne, Ozanan, Donoso Cortes, Peguy, 
Gobetti, Newman, Croce, Prczzolini. 

Dc Luca cs pucs un “saccrdotc que cstudia”; su perso- 
nalidad va poco a poco emergiendo hasta distinguirsc por 
aqucllos anos dc la tipologia clasica del “saccrdotc roma¬ 
no”. 32 La colaboracion prestada a las iniciativas dc D. Tar¬ 
dini primero con la Gioventu nova luego con cl quinccnal 
dc los jovencs dc Accion Catolica del Lazio, mas tardc con 
cl Convito Apostolico haccn que su figura sobrcsalga cn cl 
cscenario intclcctual de la Roma Catolica dc los anos vcin- 
te. 

Era pucs inevitable cl cncucntro con G. B.Montini, pro- 
bablcmcntc a la busqueda dc un gufa capaz dc robustcccr 
el camino de formacion intclcctual dc sus universitarios ca- 
tolicos. 

Lo cicrto cs que la relacion entre De Luca y Montini 
-una “timida amistad” la definira Dc Luca- 33 ha sido una 
relacion dificil y compleja entre hombres que provenfan dc 
mundos culturales diversos y que entendfan cl scrvicio a la 
cultura dc mancra muy diferentes. Aunque por tempera- 
mento cstaban ccrca y reman un interes comun cn la litcra¬ 
tura y las artes, Montini no podia accptar cl distanciamien- 
to que demostraba Dc Luca ante lo que cstaba succdicndo 
cn Italia. 

El choquc sobrevino cuando Dc Luca rchuso continuar 
rcalizando tarcas culturales para la Federation Universita¬ 
rios Catolicos dc Italia (FUC1). G. Montini entendio que 
cstaba desertando dc la linca dc batalla cn el momento 
eulminante y le cscribio una irritada carta dc despedida: 
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Benedetto Croce 


Charles Peguy 



Estimado de Luca: 

De modo que cs la despcdida, y con mucba amargura... 
lo que we cntristcce tanto es cl abandono intcncional de 
nuestra obra con junta... Usted ha conccbido la “action" 
conio algo que fntede desplcgarse a v ohm tad, pero no en - 
tendio que se t rat aba dc tin pcdido dc ayuda que viene dc la 
gentc de buena voluntad... Si su soledad fuese wcrawcnte 
tdctica y iota cuestion de sencilla fidelidad a la obra que us¬ 
ted eligio y a su vocation -y cs antbas cosas- yo no tcndria 
derecbo a qucjarme. Pero usted parcce baberla convertido 
en una teorfa que nos separa de los hilos gastados y traba- 
josos de la caridad que debcn servir para renovar la gloria 
dc la Iglcsia cn el siglo XX... Tcnga cuidado, no sea que su 
conocimiento cxperto y su erudition enfricn el amor, cl inti - 
nen el sacrificio y fragmenten el cuerpo de Cristo. Usted cli- 
gio los libros, yo prefiero clcgir las almas... En el coraje que 
vicnc de awar a Cristo por encinta de todo , continuare sicn- 
do t si usted me lo permite t su mas afcctuoso amigo. Don 
Montini".* 4 

Tal franqucza hccha dc caridad y rcspcto, preservo csta 
aniistad durante toda la vida, como lo demuesrra sobrada- 


mente el nutrido cpistolario, testimonio elocuente dc ambas 
personalidadcs. 35 

Por lo pronto digamos que dc cstc cncuentro rccibio 
G.B.Montini un valioso aportc en cl conocimiento que ya 
poseia de Newman. 

Espigando en estas cartas, se advierte cl fluido intcrcam- 
bio cn cucstioncs rclacionadas con la obra y cl pensamiento 
del Cardenal ingles. De especial interes aparece la corrcs- 
pondencia rclativa a las traduccioncs que por aqucllos anos 
van introduciendo a Newman cn la cultura catolica italiana. 

“Qucrido Dc Luca:* 6 

No creas que ttis propuestas de trabajo me dejan indife- 
rente /.../ jCudndo nos veremos? Yo estoy dcsgraciadamen- 
tc muy poco disponiblc. Quisiera mostrartc la primera par¬ 
te de la traduction 37 dc Nctvman que parecc hccha 
prudentemente. He escrito al P. Martindalc 38 por cl permi - 
* so de la traduction". 

La respucsta remitida por De Luca confirma cl mutuo 
interes por esta publication: 

Qucrido Mont ini: 

“Ayer por la tnanana be recibido cl texto de Ncwmatiy y 
lo revisarc dentro dc poco t si Dios me ayuda ”. 39 

Tiempo mas tardc, nuevas misivas, permiten apreciar cl 
, esfuerzo puesto cn un trabajo que ha acaparado gran aten- 
cion en medio de las ocupaciones pcrsonales: 

Qucrido y venerado amigo: 

“No obstante todo el esfuerzo de buena voluntad, no 
me ha sido posible ir personalmetite a saludartc. El manus- 
crito de traduction de Neivman t esta abora completo. Es 
nccesario sin embargo , reverlo con pluma correctora en lo 
que rcspccta al “Sueno del Anciano": el resto me parcce 
menos necesario dc attdaces correcciones" D. G. D. 
Montini. 40 

A lo cual respondcra: 

Qucrido Montini , bace apenas tres dias me ban traido 
para corregir a Newman; y por otra parte no me paretia co- 
rrccto ir yo mismo a buscar a la traductora y decirlc: abora 
icorrijo yo! En pocos dias t pues lo corregire; y luego te lo 
entregarc a ti o a quicn tu creas, quizd a la traductora mis- 
ma, el texto y la version. Hazmc saber como y a quicn. De 
Luca. 41 

En la correspondcncia de aqucllos dias sc dcscubrc con 
bastantc frccuencia alusioncs rclativas a Newman. 42 Pero 
De Luca, no solo cumplio una destacada labor motivando y 
difundiendo traduccioncs que abrian a Newman a un mun- 
do a la par que desconoccdor, sospcchoso aun del convcrso 
Cardenal sino que se intcrcso por cstudiar historicamcntc su 
figura, particularmente cn cl penodo rclativo a su estancia 
en Roma. 43 

Por cstos anos G.B. Montini, que cumplc funciones co¬ 
mo sustituto para los asuntos ordinarios dc la Sccretana dc 
Estado, sera para De Luca un referente clave para sus inten- 
ciones investigativas. 

El 16 dc noviembre 1948 escribe: 

“Excelencia carisima, cl director del Tablet 44 vino y no 
me cncontrd, pero ya me ha escrito intcrcsdndosc por mi 
Newman. Debo a usted tanta atencion de tan eminente 
bombre. Yo todavia no be pedido al Santo Padre el penniso 
para dirigir la investigation de la que bablaba. No pretendo 
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buscar yo en los arcbivos; me bastaria que me suntinistra- 
ran los documentos rclativos. 

No sc olvidc dc mi, Excelencia, junto al Scnor y junto a 
su vicario: Tcngo una gran nccesidad. Suyo affmo. De Lu¬ 
ca . 45 

El mismo dia y junto a la misiva dirigida a Mons. Mon- 
tini cs cnviada la carta rcfcrida a Pi'o XII: 

Bcatisimo Padre: 

Desdc bace atios estoy recogiendo todas las memorias 
del Cardenal John Henry Newman en Roma, y quisiera po- 
der dar un volumcn que testimoniase no obstante cn la in - 
certcza dc su tcologia, incertcza que el mismo rcconocia y 
acusaba, la adhesion profunda y profundamente cordial a 
la Iglcsia de Roma, al Papado y al Papa. Ann detenicndose 
cn la pura indagacion bistorica, el libro cumpliria una mi- 
sion apologetica y constituiria una invitation a los berma- 
nos todavia dudosos sobrc cl catnino del regreso. 

Pido a Vucstra Santidad el permiso dc poder consultar 
con la dcbida cautela y empendndome en la obedicncia ab- 
soluta dc toda minima norma, los arcbivos del S. Oficio, de 
la Secretaria dc Estado, de la Congregation de Propaganda 
y de los Rcligiosos. No publicare nada sin previo permiso. 

Podrian cstos documentos ser rccogidos, sientpre y 
cuando sc cncontrasen y pudiesc transcribirlos, junto con 
un grupo dc textos de la secretaria particular de Leon Xlll 
y que cstdn abora en la S.C. Oriental, rclativos a las orde - 
naciones anglicanas; y se tendria asi una publication, de ca- 
rdeter documental, de la cual el mundo dc babla inglcsa 
tendria la prueba fehaciente del afecto de Roma por ellos. 

Postrado al beso del S. Pie, y cn la esperanza de ser es- 
cucbado, me profeso de Vucstra Santidad bijo y siervo de- 
voto. Sac. Giuseppe Dc Luca 4,6 

En 1950 sc eelebra cl ccntcnario del rccstablccimicnto 
dc la Jcrarquia Catolica cn Inglatcrra. En csta ocasion Dc 
Luca envia una carta a Mons. Montini rccordandolc tal 
cvcnto; al tiempo que Ic informa dc la marcha sobrc su tra- 
bajo cn los archivos lc expresa: M Tc envio cl discurso dc 
Newman sobrc la jcrarquia que cs su sermon mas bcllo”. 47 

Anos mas tardc -como sc vera mas adclante- siendo Ar- 
zobispo dc Milan citara cstc texto cn referenda a la renova- 
cion dc la Iglcsia que sc espera como fruto del inminente 
Concilio. 48 

Un amigo laico 

No han faltado cn la vida dc G.Battista amistadcs laica- 
Ics a las que abrio su corazon dc padre y con quicncs csta- 
blccio lazos duradcros que conscrvo incluso durante los 
anos dc su ministcrio pontificio. 

Estc hombre que tan profundamente conocio la comple- 
jidad del mundo modemo entendio, al igual que San Agus- 
trn, cl don dc la amistad como un bicn divino que ayuda al 
corazon a anclar cn las rcalidadcs ctcrnas. 49 A cstc bicn se 
refirio Newman cuando cscribio: w En cstc mundo dc cam- 
bios, cs una gran cosa tener amigos que no cambian”. 50 

Entre cstas amistadcs sc encucntra cl filosofo frances 
Jean Guitton (1901-1999): “Mi primera impresion dc 
Monsenor Montini cn aquel 8 dc setiembre dc 1950 conve¬ 
ne algo dc inmediato y dccisivo. Me parccio que cmanaba 



dc cl algo dc abierto, dc esponrdneo, sin uncion clerical, sin 
nada de eclesiastico, de prudente, un hombre vivo y fresco, 
no evasivo [...] n . 51 

Guitton que habia sido doccntc cn las Univcrsidadcs dc 
Dijon y cn la Sorbona, fuc elegido miembro dc la Academia 
Eranccsa cn 1961. El Papa Juan XX111 lo llamo como unico 
laico para asistir a la primera scsion del Concilio Vaticano 
II cn cl que participo despues como auditor cn los tres pe- 
riodos succsivos. Cuando, la clausura del Concilio cl 8 dc 
Diciembre dc 1965, recibio dc manos dc Pablo VI el mensa- 
je dc los Padres conciliarcs a los hombres del pensamiento y 
de la ciencia. 52 

El cncucntro dc Guitton con Newman data dc sus anos 
juveniles; a cl dcdico su tesis doctoral y sobrc sus obras c in- 
tuicioncs vuclvc una y otra vcz cn sus cscritos. 53 

El ano 1967 con motivo del septuagesimo cumplcanos 
dc G.B. Montini, J. Guitton publico como homenaje su 
inolvidable “Dialogos con Pablo VI”. Durante su presenta- 
cion en la sala dc prensa dc la Santa Sede rccordo que cl li¬ 
bro conticne, entre otras cosas, diecisiete anos dc conversa- 
cioncs con Mons. Montini. La obra que rcvcla a la vcz 
admiracion y Hondo conocimicnto del interlocutor, signified 
cn su gcncro la mas profunda mirada hccha sobrc cl cora¬ 
zon dc un Papa. El mismo Pablo VI cn tclcgrama dirigido al 
autor tuvo sobrc la obra palabras dc rcprochc y dulcc abso- 
lucion: “Nimis bene scripsisti dc nobis” 54 (“cxcesivamente 
bicn has cscrito dc mi”) 

La segunda parte de la obra que rctrata cl espiritu dc un 
hombre que ha llegado a ser Papa, al hablar dc sus lecturas 
y preferences, dcdica un apartado al Cardenal Newman: 

“Sc que ama a Newman. Varias vcccs me lo ha dicho 
con fuerza: que Newman habia hccho algo hcroico, una 
conversion cn medio dc la vida, como la dc Newman, era 
mas que la perdida dc la vida. Abandonaba a los suyos, sc 
separaba dc su patria, dc su Iglcsia, dc su familia. <y por 
que? Por una idea, por la verdad, por la plcnitud”. 55 

La persona y la obra del cardenal ingles han sido fre- 
cucntcmente objeto dc convcrsacion entre ambos amigos. 
Dc los apuntes dc cstas charlas que Guitton publico luego 
dc la muerte del pontifice con el ti'tulo Pablo VI Secrcto ex- 
traemos algunas citas: 

17 noviembre 1964. “Dcspucs del almucrzo sc entrctic- 
nc solo conmigo. Repite que dcsca donarsc totalmcntc, pero 
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quc no ticne ticmpo dc formular grandcs proycctos; quc su 
cspiritualidad cs la dc la confianza absoluta, como New¬ 
man. Sosticnc quc Newman ha sido heroico: primero cn la 
conversion, luego cn la soledad dcspucs dc la conversion. 
Porque, cn Roma, ha sido dcsprcciado, incomprcndido. Y 
ha callado”. 56 

Lunes 5 scricmbrc 1966. “Conversation sobre los misti- 
cos. El Papa clogia mucho a Bremond por sus libros “New¬ 
man, Oracion y Poesia", 57 y sobre todo “Historia del setiti - 
miento Religioso ” quc cs, dice, una revalorization dc 
autorcs todavia desconocidos”. 

9 Abril 1967. “Domingo del Buen Pastor. El Papa me 
habla ante todo dc la crisis de fe, describiendola como un tc- 
rremoto, un ciclon, pero tambien como un fenomeno que no 
es cspccifico de la Iglesia, se encuentra cn todas partes, cn 
todas las naciones. Sc acuerda dc las palabras dc Newman: 
Llegara cl momento cn quc solo la Iglesia defendera al hom- 
bre y a la cultura”. 58 

8 Setiembre 1969. “El Papa hacc un clogio del P. Dc Lu- 
bac. Exalta su espiritu. La seguridad, la extension dc su do¬ 
cumentation y sc maravilla dc quc algunos lo considcrcn su- 
perado. Habla del caractcr cjcmplar dc la conversion de 
Newman como si fuese cl cmblcma del cumplimicnto ccu- 
menico”. 59 

1 Noviembre 1970. “La conversation varia sobre otros 
argumentos: Francia, cl Concilio, los Obispos, la definition 
de la Asuncion. El Papa dice quc aquel dia (1° noviembre 


Vista general de una sesion del Con - 
dllo Vaticano II en la Basilica de San 
Pedro. 

1950) cl ticmpo era todavia mas bcllo quc hoy, cl ciclo era 
particularmcntc Ifmpido. Dcspucs me habla de Newman, cn 
particular de su pocma sobre la muerte, titulado The 
Dream of Gcrontius ”. 60 

9 Setiembre 1976. “Conversation patctica. Rostro del 
Papa severo. Por primera vcz lo siento hablar como Papa. 
Me dice que el representa cn la Iglesia la autoridad supre- 
ma. No sc por quc me asusta cstar solo con cl, como si fuc- 
se no mas un amigo sino un juez. Me habla del libro dc Lu- 
cic-Faurc Goyau sobre Newman quc 1c he enviado y que 
cuando lo lei hacia 1917 me habia rcvclado por primera 
vcz cl nombre dc Newman. [...] Dcspucs dc algunos intcr- 
cambios dc vista sobre Newman, la conversation sc eleva 
rapidamente a problcmas mas altos, quc son aquellos que 
Newman ha vivido: jeomo definir la identidad dc la Iglesia 
cn cl ticmpo? 61 

4. Prcscncia cn un amplio Magisterio 

Las circunstancias dc formation y los cncuentros con 
determinadas personalidadcs pusicron a G.B. Mondni cn la 
ccrcania y aprecio por Newman y su hogar catolico, cl Ora¬ 
torio. Estc conocimicnto sc trasunta cn cl arte dc su predi¬ 
cation, donde la voz dc Newman se suma a csta sinfonia 
catolica cn una variedad dc temas quc jalonan un magistc- 
rio dc inaprcciablc valor. 

Fe y Dogma 

Sobre cl nuclco central dc la verdad cristiana gira cons- 
tantemente cl pensamiento montiniano. Sera la catcqucsis y 
la liturgia, donde csta verdad sc ensena y cclcbra, las quc 
ofrezean y posibiliten cl marco dc csta genuina reflexion 
tcologica. Newman es invocado aqui como testigo sobre te¬ 
mas cn los quc conccntro de mancra particular su atcncion 
tanto cn su periodo anglicano como catolico. 

Una primera cita sc encuentra cn una homilia pronun- 
ciada siendo arzobispo dc Milan cl 21 dc Abril dc 1957, cn 
el Domingo dc Pascua: “La novedad de vida dc Cristo resu- 
citado se convicrtc cn causa y modclo dc nuestra regenera¬ 
tion sobrcnatural y moral (...) Una renovation en fin quc 
alcanza a todas las manifcstaciones dc la vida humana, dcs- 
dc lo artistico a lo intclcctual, dc lo privado a lo publico, dc 
lo social a lo politico, con una admirable -y Newman diria- 
cxclusiva virtud de devolvcr consistcncia, dcsarrollo, bicnes- 
tar, perennidad a las cosas humanas mcrcccdoras dc vi¬ 
da”. 62 Aunque no haya sido citada la fuente dc donde fue 
extraido cste pensamiento, sabemos quc cl mismo, cs una 
idea comun cn la predication newmaniana quc, anclada en 
la tradition dc los Padres, vcia siempre cl orden de la crea¬ 
tion, renovado y plcnificado cn la redcncion. 63 Fue prccisa- 
mente, cn medio dc la socicdad victoriana, tan inclinada a 
una conception farisaica de la religion como a una moral 
puritana, donde rcsono su voz quc llamaba a las concicn- 
cias a una clara comprcnsion c integration de ambos ordc- 
ncs. 6 ** Esta “exclusiva virtud dc devolvcr consistcncia, dcsa¬ 
rrollo, bienestar, perennidad a las cosas humanas”, la 


NEWMANIANA 19 









€ S T U D I O S 


cnticndc Newman desde la fuerza transformadora que ac- 
tua cn la historia por cl mistcrio pascual dc Cristo. Aqui 
debe buscarse cl fundamento dc todo humanismo cristiano 
para cl cual todas las rcalizacioncs historicas dondc se cx- 
presa la grandeza del hombre no son sino cxprcsioncs dc 
esc orden nuevo inaugurado cn la Resurrection. 65 

Durante los turbulcntos anos del posconcilio Pablo VI 
dirigio cspccialmcntc su magistcrio a rcafirmar en toda su 
amplitud cl mistcrio dc la fc cristiana, que frente a un mun- 
do cn vertiginoso cambio, comcnzaba a ser contcstada c in- 
terpretada al margen de la tradicion. 

En una catcquesis dc 1969 sc hacc eco dc las angustias 
del Pueblo dc Dios: “Nos parccc entrever cn vucstros cora- 
zoncs un doloroso cstupor: (dondc csta la Iglcsia que ama- 
mos, que dcscamos? ^aquclla dc aycr cs pucs mejor que la 
dc hoy? iy la dc maiiana cual sera, un sentido dc confusion 
parccc difundirsc tambicn cn las filas dc los mcjorcs hijos 
dc la Iglcsia, a vcccs tambicn entre los mas cstudiosos y cn- 
tre lo mas autorizados? Sc habla tanto dc autcnticidad, pc- 
ro c ’dondc la podemos cncontrar, mientras tantas cosas ca- 
ractcristicas, algunas incluso cscncialcs, son pucstas cn 
cucstion? 66 

Dcspucs dc mostrar que Pedro no cambia y que por 
cllo puede dar calma y seguridad a los corazoncs nccesita- 
dos dc ella, tras una cita clasica dc S. Vicente dc Lcrins 
“...la doctrina dc la religion cristiana, ella ensefia,... con 
los anos sc consolida, con cl tiempo sc desarrolla, con la 
edad sc eleva” (Commonitorium, PL 50), agrega: w Es la 
formula que no admitc los cambios sustancialcs, pero cx- 
plica los dcsarrollos vitalcs dc la doctrina y dc las normas 
cclesiasticas; y cs la formula que Newman Kara propia y 
que lo conducira a la Iglcsia romana”. 67 

Aqui la referenda cs claramcntc testimonial, si sc consi- 
dcra cl lugar rclcvantc que ocupo cl tema dc la cvolucion 
dc los dogmas en su proccso dc conversion: “A finales dc 
1844 -dira Newman- tome la decision dc cscribir un ensa- 
yo sobre cl Dcsarrollo Doctrinal. Si al tcrminarlo scguia 
tan convcncido como al principio sobre la Iglcsia dc Roma, 
daria los pasos ncccsarios para ser admitido cn su seno”. 68 

No deja dc ser significativo cl rccurso a csta cita cn 
aqucllos afios dondc parccia haberse instalado cn la Iglcsia 
un doblc virus: por un lado la sustitucion de la solida doc¬ 
trina por los slogans, por otro la prcscncia dc nuevos mitos 
como dcformacioncs dc tantas ideas conciliates como las 
dc scrvicio, pobreza, colcgialidad, ccumcnismo, apertura al 
mundo. Una distorsionada idea dc lo que significaba “cam- 
bio” o “dcsarrollo” cn cl interior dc la Iglcsia Ilcvo, cn mu- 
chos casos, a una ruptura con la tradicion y a una ncgacion 
del espiritu del Concilio. Temas centrales como la colcgiali¬ 
dad fucron interpretados no como comunion, sino como 
dcmocracia total y ncgacion del magistcrio; cl ccumcnismo 
sc convirtio muchas vcccs cn falso irenismo; mientras que 
la apertura al mundo, termino siendo una postracion ante 
cl mundo. 

En 1971 al cumplirsc cl V° aniversario dc la clausura 
del Concilio Vaticano II, Pablo VI convoco al Sinodo dc los 
Obispos que tuvo como tema cl ministcrio sacerdotal. Du¬ 
rante los dias dc su celebration cn una audicncia general 
cxplico cl significado y cl valor dc csta institution redescu- 


bierta por cl Concilio. Asimismo sc explayo sobre cl caris- 
ma ministerial dc la verdad que rccac sobre cl Colcgio 
Episcopal: “El Cristianismo no puede cambiar sus doctri- 
nas constitucionalcs. Los obispos son, mas que los demas, 
quicncs deben guardar cl deposito [...] Alguicn nos pregun- 
tara: Pero, <no cxistc un dcsarrollo dc la ensenanza primiti- 
va? Si cxistc, a condition dc que tal cvolucion derive dc 
modo cohcrcntc y autorizado dc la palabra rcvclada por 
Dios. Jesus mismo habia previsto cstc dcsarrollo (Jn 16, 
12-15). Dc csta forma sc va tcjicndo cl hilo de la tradicion, 
que del piano tcologico pasa al piano canonico (cf. 1 Cor 
11, 23; 15, 3; Tes 2, 15; DV 8); siempre con una gran 
prcocupacion dc fidclidad intrinscca y de control autoriza¬ 
do por parte dc quicn cn la Iglcsia ha recibido cl carisma 
rcsponsablc y ministerial de la verdad (cf. Lc. 10,16). 

Estc fuc cl gran problcma dc Newman (cf. J. Guitton, 
La Philosophic de Newman). El cstudio dc la verdad divina 
csta siempre abierto; la teologia sc halla constantcmcntc cn 
camino hacia una mejor intclligcntia fidci”. 69 

Estc problcma al que sc alude remite a una dc las claves 
dc todo cl pensamiento newmaniano y cs como conjugar la 
fidelidad a lo cscncial y permanente con la docilidad a los 
dcsarrollos legitimos. Newman por otra parte, cstaba con¬ 
vcncido que lo dcscubicrto cn cl campo dogmatico no cran 
rcalidadcs abstractas, sino que afcctaba la vida misma: 
“Aqui abajo vivir cs cambiar y ser perfccto cs haber cam- 
biado frecucntemcntc” (Dcv.67). 

Pablo VI cita cl Ensayo sobre cl Dcsarrollo dc la Doc¬ 
trina -csta vcz explicitamcntc- cn una catcquesis dc 1976 
hablando sobre la relation entre Fc c historia: “[...] la doc¬ 
trina rcvclada, fijada cn su incquivoco contcnido, puede te¬ 
nor alguna explication que solo quicn ha recibido dc Cristo 
la autoridad del Magistcrio puede autentizar. Es la tesis dc 
Newman: dc una misma verdad sc puede dedueir una dc- 
terminada conclusion que haga cxplicita una doctrina ya 
contcnida cn cl tesoro dc la fc (cf. An essay on the develop¬ 
ment of Christian doctrine , cscrito antes dc su conversion y, 
luego rctocado por cl sin altcrar la tesis central). Esta cs la 
mision dc la Iglcsia docentc: defender la doctrina rcvclada, 
dar rcspucstas a las dificultadcs y a los crrorcs que la histo¬ 
ria suscita rcspccto dc la fc y dcscubrir cn su tesoro verda- 
dcs cscondidas que cn cl proccso dc su cspiritual experien¬ 
ce y cn la casmstica dc los tiempos rcclaman un testimonio 
nuevo”. 70 

Para Newman cl magistcrio infaliblc dc la Iglcsia poscc 
dentro del proccso del dcsarrollo doctrinal un rol decisivo. 
Sin cl no podriamos contar con una instancia “superior” 
que garantice la vcracidad y Icgitimidad dc csos dcsarro¬ 
llos. Y csto porque cl cristianismo sc nos presenta siempre 
como una “idea” rcvclada, como un dogma que hemos de 
rccibir. Esta idea no cs cl fruto dc la cspcculacion filosofica 
humana, y por tanto posiblc dc ser vcrificada por nucstra 
intcligcncia, sino que proccdc dc la Revelation. 

Forzosamente hemos dc rccurrir a aquella misma auto¬ 
ridad “superior y externa” para que lo garantice. Esa ins¬ 
tancia superior es la autoridad de Dios que sc ha transmiti- 
do al magistcrio para que sancionc como parte integrante, 
o como aspccto dc la idea cristiana, a un legitimo dcsarro¬ 
llo dc la misma. 71 
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El 29 de mayo dc 1970 Pablo VI cclebra cl 50 w aniver- 
sario dc su ordenacion sacerdotal. En el discurso a los car- 
dcnalcs hablara sobre la hora dc la claridad para la fc dc la 
Iglcsia. Con una vision lucida y pcnctrantc csboza un diag¬ 
nostic sobre la amcnaza dc dcscomposicion del catolicis- 
mo: “La oleada dc las contcstacioncs, dc las ncgacioncs y 
dc las violcncias sumerge hoy los diques mas seguros; y cl 
hombre preso dc su destino, sc asemeja con frccucncia al 
navegante extraviado en alta mar que ha perdido contacto 
con la orilla, al escalador que, sorprendido en la ascension 
por la tormenta, siente cl vertigo del abismo. <Como iba a 
librarsc el cristiano del desconcicrto en csta tempestad que 
amenaza con su golpc a la misma Iglcsia? En cl momento 
en que csta pidc al Espiritu las cnergias del crccimicnto es- 
piritual y apostolico, nccesarias para superar una ctapa 
nueva y dificil dc su historia, sc ven surgir hasta en su mis- 
mo seno cnergias destructoras. Entonccs, algunos querrian 
que diera marcha atras para rccupcrar la seguridad perdi- 
da; otros, en cambio, sc lanzan a la cuforia dc una trans¬ 
formation peligrosa sin saber -asi parcce- lo que Cristo cs 
verdaderamentc, lo que es la Iglcsia, lo que cs la fc que nos 
permite servir a esc Cristo y a esa Iglcsia. jCuantas veccs la 
Escritura nos advierte a cste respecto! No cscuchcmos a los 
que pretenden traernos un Evangelio distinto (cf. Gall, 8- 
9). Cuantas gnosis ban dcsaparccido en cl curso dc los si- 
glos, que paredan en su epoca mas sabias que cl misterio 
de la Cruz y que el nombre dc Jesus Salvador (cf. I Cor. 1, 
18-25). Los idolos rcnacen constantcmentc. Pero, <quc se- 
ria del cristianismo si sc lo quisicra reducir a una idcologia, 
a una sociologia naturalista? ,;Quc scria de la Iglcsia si sc la 
dejase desmenuzar en tantas scctas? No, Cristo vino a libc- 
rar al hombre de todos los idolos y en primer lugar dc 
aquellos que el espiritu sc forma de siglo en siglo: con la 
cncrgia salvaje de las pasioncs y cl escepticismo disolvcntc 
de la inteligencia humana en cl campo religioso... ninguna 
verdad, aunque sea sagrada, puede oponernos resistcncia 
por mucho tiempo” (Card. John Henry Newman, Apologia 
pro vita sua , London, Longmans 1902 cap. 5.) 72 

El pasajc pertenccc al capitulo final dc la celcbrc obra 
con la que Newman respondio a los infundios lanzados 
contra el en 1864. Paradigmatico dentro de su gencro, cl 
escrito no solo encierra el dramatico itincrario de su autor 
sino que resume muchos dc los cucstionamicntos cscncialcs 
que sc han dado historicamentc en cl orden de la fe: “Hay 
mucha gente -decia Newman- cspccialmentc sensible a 
problemas de tipo religioso. Yo mismo soy de csos, pero 
nunca he logrado ver la relation entre captar esas dificulta- 
dcs -con toda la pasion imaginable y con todas las ramifi- 
cacioncs que se les quiera buscar- y admitir dudas sobre la 
doctrina dc que tratan. Tal y como yo lo vco, dicz mil difi- 
cultadcs no haccn una sola duda”. 73 

Sobre las dificultades y obstaculos que cncuentra el ac- 
to dc fc en la existencia cristiana, Pablo VI dcdico una catc- 
quesis el 20 dc Abril de 1966. Mucstra, al principio, que la 
vida cristiana no es facil; clla cncuentra obstaculos y oposi- 
cioncs, pcligros y tentaciones, y por ello debe ser vigilante y 
militante. A csto se suma que el acto dc fc cs dificil para la 
mentalidad moderna, tan habituada a la duda sistcmatica y 
a la critica, y persuadida dc limitar la propia ccrtcza dentro 


de los confines de la propia cxpericncia. Y aqui se interro- 
ga: que diremos? <Como convcrtir la debilidad de nucs- 

tra fc en un acto dc fortalcza interior y exterior? La rcs- 
pucsta sc haria larga y dificil si quisicramos construirla 
logicamcntc, como sc debe. Aqui nos bastard rccordar que 
tambicn la fe es una gracia. Y aqui sobre la tumba de San 
Pedro, primer maestro de la fc, despues dc Jesus, pediremos 
esta gracia; y scria una gran fortuna, una grande alegria 
obtencrla. En segundo lugar rccordarcmos que la fc no cs 
un acto puramente especulativo; es un acto razonable, pero 
no fruto de la razon. Una parte voluntaria lo hace posiblc y 
mcritorio: cs necesario querer crccr; cuando, es obvio, 
cuando vemos que es razonable, que cs humano, que cs he¬ 
llo cl hacerlo. La ccrtcza sc convierte en un deber, en un 
determinado momento (Newman); y la fc que resulta sc 
convierte en un acto religioso; cl acto religioso fundamen¬ 
tal del cristianismo”. 74 

No es facil prccisar de donde haya sido tomada csta ci- 
ta, sobre todo si se considcra que cl tema de las certczas dc 
la fc acompana toda la evolution de su espiritu junto a la 
dc su obra. Sin embargo cl “locus maior” donde cl tema cs 
abordado en toda su profundidad y que constituyc la obra 
dc una vida es el Essay in aid of a Grammar of Assent. Es¬ 
ta reflexion madura sobre los motivos racionales dc la fc, 
que Newman publica cl 21 dc febrero de 1870, sera citado 
en otras oportunidadcs por Pablo VI, hacicndo incluso 
apreciaciones sobre su lcctura. 

El aho 1975 rccordara cl 130° aniversario dc la conver¬ 
sion de Newman a la Iglcsia Catolica. Pablo VI, como vere- 
mos, sc hard presente en cl simposio conmcmorativo. Pero, 
el 23 de Abril de esc aho tienc en una catcqucsis durante cl 
tiempo pascual csta semblanza: “Afortunadamente, ticne 
de nuevo actualidad en las diferentes y eruditas conmemo- 
racioncs que se celebran por todas partes un gran maestro 
del siglo pasado, convcrtido del anglicanismo al catolicis- 
mo dcspucs de largos y agudisimos analisis del pensamien- 
to especulativo, moral y religioso, John Henry Newman 
(1801-1890), quicn cscribio un libro, tal vcz de lcctura no 
facil, pero celcbrc, no solo en su epoca, sino tambien en la 
nucstra, gracias a sus muchos meritos y aspectos, que llcva 
por titulo: u Gratndtica del asentimiento n (Grammar of As¬ 
sent, 1870). 75 

Iglcsia 

Llegados a cste punto, habra que decir que cl misterio 
de la Iglcsia cautivo a ambos autores. En sus vidas y cscri- 
tos puede dcscubrirse un esfuerzo por conocerla en todas 
sus dimcnsioncs, a la par que un amor profundo, traducido 
en un constantc asumir los sufrimientos que rcclamaban su 
unidad. Dc esto resulta una eclcsiologia fascinantc, que si 
bicn no se ha expresado de modo sistcmatico, no deja por 
ello dc constituir un punto dc refcrcncia para todo el movi- 
miento tcologico que preparo cl Vaticano II, como dc inci- 
dir en los grandcs lineamientos dc la eclcsiologia posconci- 
liar. 

Sobre la actualidad del pensamiento de Newman, Pa¬ 
blo VI dijo en 1975 en ocasion del referido simposio con¬ 
mcmorativo: “Muchos de los problemas que cl trato con 
sabiduria, aunque con frccucncia fue malcntcndido y mal 
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intcrpretado cn su propio ticmpo, constituycron los temas 
dc ia discusion y del cstudio de los padres del II Concilio 
Vaticano, como por cjcmplo la cucstion del ecumcnismo, la 
relacion entre cl cristianismo y cl mundo, cl accnto sobre el 
papel del laicado cn la Iglcsia y la relacion dc la Iglesia con 
las rcligioncs no cristianas”. 76 En cfecto quicn estudia las 
actas del Concilio sc cncucntra con que Newman cs citado 
una veintena dc vcccs, y cs sabido como un cierto numcro 
de PP. Conciliares llamaron al Concilio Vaticano II el 
“Concilio dc Newman”. 77 Como sea, el Concilio bicn puc- 
de scr dcscrito como un florecimiento del pensamiento rcli- 
gioso dc Newman que le me red 6 la conocida designation: 
The absent Council Father of Vatican Z/. 78 

Pero veamos cn que temas y bajo que circunstancias cs 
citado Newman en referenda a la Iglcsia por cl magisterio 
montiniano. 

El 30 de agosto dc 1955, a un ano dc su clcccion como 
arzobispo cn la catedra de Milan, pronuncia un discurso cn 
cl Congreso del Laicado cn Varese. Hablara dc la Iglcsia, 
exponiendo con luminosidad su naturalcza y su mision cn 
cl mundo, como asi tambicn los reparos que historicamcnte 
se csgrimicron contra ella. En los apuntes que conservan el 
esquema tematico del discurso, anota: i“Os dire ahora, que 
no basta con cstudiar a la Iglcsia, cs ncccsario amarla! 
Amarla como la ha amado Cristo; como S. Ignacio dc An- 
tioqui'a: donde esta Cristo Jesus, alii esta la Iglesia Catolica 
(...) Como Newman “una necesidad”. 79 Hay cn esta cita 
una dara alusion autobiografica: el descubrimiento de la 
Iglesia Catolica cn Newman esta ligado a los sufrimientos c 
incomprensiones que rodearon su conversion del anglica- 
nismo. Su amor a la Iglcsia sc situa mas alia dc las engafio- 
sas rcgioncs del rcconocimiento hacia quicn venia dc rcco- 
rrer tan duro camino. En una carta que Newman envia a 
Edward Husband, fechada vcinticinco anos dcspucs dc su 
conversion, liabla dc esta “necesidad dc verdad y salva¬ 
tion” que lo condujcron al unico rebano de Cristo: “Listed 
me pregunta si he cncontrado cn ia Iglcsia catolica lo que 
yo esperaba y dcseaba. Dependc de lo que quicra deeir “cs- 
peraba y dcseaba”. Porque yo no esperaba ni dcseaba nin- 
guna paz y satisfaction, como usted expresa, ni ninguna 
iluminacion o cxito. No esperaba ni dcseaba otra cosa sino 
la voluntad de Dios, y tenia miedo dc no cumplirla. Yo no 
abandonc la Iglcsia Anglicana a causa dc ningun cscandalo, 
como usted piensa. Usted ha cquivocado la persona. Mi ra- 
zon fuc la siguiente; sabia que era ncccsario, si yo querfa 
participar dc la gracia de Cristo, buscarla aht donde El la 
habfa depositado y he crci'do que tal gracia podia cncon- 
trarsc solamente en la comunion Romana, y no cn la Angli¬ 
cana; por tanto me hicc catolico [...] sobre la otra pregun¬ 
ta, si desde que me hicc catolico he sido bien o mal tratado, 
dc altos personajes o dc amigos intimos, csto no toca para 
nada la cucstion de la verdad o cl error dc la Iglcsia”. 80 

En la solemnidad dc Epifania dc 1959, G.B. Montini 
cita nuevamente a Newman cn la homilia durante el ponti¬ 
fical en cl Duomo de Milan: “La Epifania que hoy cclcbra- 
mos nos hace ahora pensar cn cl divino designio de la cato- 
licidad, es deeir dc la univcrsalidad que igualmente deriva 
dc la Encamacion. Unidad y Catolicidad son aspectos co- 
rrclativos de un unico mistcrio dc salvation, aquel dc la vc- 


nida del Hijo de Dios sobre la tierra, aquel de un solo Sal¬ 
vador para rodos los hombres [...] La unidad se reficrc al 
alma de la Iglcsia; Ella existc y triunfa dc las innumcrablcs 
y dramaticas dificultades que la historia le ha procurado; la 
catolicidad por el contrario se reficrc mas bien al Cuerpo 
de la Iglcsia, cs deeir a los hombres que la componcn; y si 
ya virtualmcnte, la catolicidad, desde los tiempos dc los 
Magos y de Pablo, rcsplandece como una nota luminosa dc 
la vcrdadcra Iglcsia de Cristo (aquella nota que al final 
aclaro el espiritu vigilante y ansioso dc Newman) espera 
sin embargo desde cl dfa de Epifania y dc Pcntccostcs rcali- 
zarsc extensiva e historicamcnte en cl rcino dc las almas y 
sobre los caminos del mundo”. 81 

A finales de 1841, cuando Newman sc cncontraba co¬ 
mo en el lecho de muerte dc su anglicanismo, 82 trata esta 
nota de la catolicidad cn uno dc los Scrmoncs sobre temas 
del dia: “[...] cs una nota grande cl que sea social y publica 
cn el mas alto sentido dc la palabra, porque cs Catolica y 
universal cn todas partes; Y sc insistc cn esta nota como en 
algo de por si especial, de una naturalcza que deslumbra y 
subyuga la mente, como un milagro, o como la luz del sol 
en los ciclos”. 85 Volvera sobre esta nota cuatro anos dcs¬ 
pucs de su conversion, siendo ahora saccrdotc del oratorio: 
“Los catolicos sc sienten en casa cn todo lugar y tiempo, en 
rodo cstado de la socicdhd, en toda clase dc comunidad, cn 
todo cstado de cultura. De otra manera cstariamos aban- 
donando la principal nota dc la Iglcsia. Ella cs catolica, 
porque ofrccc cl remedio universal a la universal enferme- 
dad. La enfermedad es el pecado; todos los hombres han 
pccado; todos los hombres ticnen la necesidad dc sanar cn 
Cristo; y tal salud debe predicarsc y administrate a to¬ 
dos.” 84 

En una confcrencia pronunciada cn Asis cl ano 1960 
sobre cl tema Unidad y Papado en la Iglesia, cl Arzobispo 
dc Milan con relacion a las notas dc unidad y apostolicidad 
trac a recuerdo el testimonio dc Newman cn su conversion: 
“Corroboremos esta doctrina, para nosorros pacifica y co- 
mun, pero en cl mundo dc la controvcrsia cristiana todavia 
discurida, hostigada, impugnada, con un bello testimonio 
entre los muchos que la documcntan. Es de San Cipriano, 
el obispo africano, martir del tcrccr siglo, gran defensor de 
la unidad dc la Iglesia, y casi precursor cn la clcccion del 
criterio dc apostolicidad como prueba dc la unidad y au- 
tenticidad dc la vcrdadcra Iglcsia, el criterio que conducira 
a Newman a haccrsc, dc anglicano, catolico.” 85 

Las citas dc Newman como pueden verse, guardan to¬ 
das relacion con su descubrimiento progresivo del Catoli- 
cismo. Las notas como atributos inseparables entre si de la 
vcrdadcra Iglcsia, fucron durante anos, estudiadas y con- 
templadas por cl cn la Iglcsia primitiva. Aqucllos rasgos 
cscncialcs que le impactaron cn los cscritos dc los Padres dc 
la Iglcsia, supo confrontarlos audazmente con su iglesia an¬ 
glicana a la que en un momento dado advirtio dc una “va- 
cicdad monumental”. 

La carta pastoral que el Card. Montini dirige a la Arqui- 
dioccsis dc Milan cn febrero de 1962 ante la inminentc aper- 
tura del Concilio, recuerda una vez mas estc testimonio: “Pe¬ 
ro para entrar cn esta vision interior y mistcriosa dc la 
Iglcsia, ayudara la vision exterior e historica de la Iglesia que 
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es signo para si misma, con las inconfundiblcs notas dc su 
vcrdad” (cf. Newman, Apologia pro Vita sua passim). 86 Co¬ 
mo scnala cl texto puede basrar un pasajc dc los tantos que 
cncontramos en la Apologia, y atestiguan la importancia de 
las notas en su proceso de conversion: u Asi pues, mientras 
que cl Credo afirma que la Iglesia cs Una, Santa, Catolica y 
Apostolica, ya no podia probar que la iglesia anglicana era 
parte de esa unica Iglesia, apoyandomc en que dice ser apos¬ 
tolica o Catolica, sin dar la razon tambicn a lo que normal- 
mentc llamamos “corrupciones romanas”. No podia defen¬ 
der nuestra scparacion dc Roma y dc su Fc sin emplear 
argumentos que dcstrozaban la doctrina sobre nucstro Sc- 
hor, que son cl fundamento mismo del Cristianismo”. 87 

La rrascendcntc importancia que revistio para la vida 
de la Iglesia la cclcbracion de un Concilio Ecumcnico fue 
ocasion para que cl arzobispo de Milan cstuviera presente 
en un ciclo dc conferences organizado por la Universidad 
Catolica del Sacro Cuorc. El 25 de marzo dc 1962, G.B. 
Montini diserto sobre M Los Concilios y la Iglesia”, pieza 
maestra en su magistcrio, por cuanto rcvcla un profundo 
conocimicnto del significado teologico dc los concilios a lo 
largo de la historia, como asi tambicn el alcance y las inci- 
dcncias practicas que cstos tuvicron en la vida y mision dc 
la Iglesia. Newman cs cirado aqui en dos oportunidadcs y 
en temas que fucron claves en su vida. Primeramente rc- 
cucrda aqucllas memorables palabras de Romano Guardini 
en 1922 que senalaron el dcscubrimiento dc una concicncia 
cclcsial en la comunidad dc los creyentes: “Un acontcci- 
miento religioso dc enormc trascendencia tiene lugar en 
nucstros dias: la Iglesia despierta en las almas”. Luego pro- 
siguc dicicndo: “y csto parccc tanto mas obvio y justo si 
nos referimos al Concilio Ecumcnico, pensando que cl 
Concilio expresa la fe dc toda la Iglesia; no ciertamentc 
porque los Obispos scan dclegados por los fielcs, sino por- 
que los obispos son los testigos y macstros de la fe comun 
dc la Iglesia, y ellos mismos participan en la vida rcligiosa 
dc toda la comunidad dc los creyentes, en la cual es custo- 
diado cl deposito de la fe. Se recordara en cstc sentido 
aquclla pagina de Newman sobre la cucstion dc si sc debia 
consultar a los fielcs en materia de doerrina, no como fuen- 
tc normativa dc la fe, sino como indicc de la crcencia reli- 
giosa, dc la cual el pueblo cristiano esta normalmcntc y jus- 
tamente embebido” (cf. Newman, Pensees stir L'Eglise , 
402 ss). 88 

La cita nos abre a un momento particularmente signifi¬ 
cative en la vida de Newman, cuando debio asumir cl car¬ 
go de editor del Rambler. Esta publication fue junto a la 
Dublin Review y cl Tablet las revistas catolicas mas impor- 
tantes en cl momento de ser rcstablecida la jerarqui'a catoli¬ 
ca en Inglatcrra en 1850. 

La prcocupacion por formar un laicado activo en la 
Iglesia y en cl mundo sc cncucntra en la base dc muchos es- 
critos y actuacioncs dc Newman. 89 Si bien es cierto, no po¬ 
dia prever toda la importancia y cl dcsarrollo que cl tema 
iba a adquirir en la vida dc la Iglesia durante cl siglo XX, 
Newman destaca por haber ofrccido una vision de los lai- 
cos y su mision cspccifica desde una perspectiva no clerical, 
y en estc sentido sus ideas constituyen todo un capitulo en 
la historia dc la tcologia del laicado. 


El proyecto, pues, dc Newman para cl Rambler , era 
convcrtirlo en una publication que sirvicra a la formation 
dc los laicos, ofrccicndo a los lectorcs una amplia variedad 
dc temas, tales como: religion, literatura, ciencia, filosofia y 
polttica. Todo lo cual contribui'a indircctamentc a una afir- 
macion de la identidad del laico, como asi tambicn le des- 
cubria su lugar irremplazablc en la comunidad dc los crc- 
yentes y en la socicdad humana. 

Como era de esperar una vision semejante del seglar, 
extraha por cierto a la epoca, provoco rapidamente malcn- 
rendidos y tensiones que se produjeron entre los obispos y 
grupos dc laicos, que deseaban ser oi'dos antes que los pre- 
lados tomaran decisioncs en rcspucsta a la actuation de 
una comision real para temas educativos. 

En cstc contcxto, Newman se animo a cscribir sobre cl 
asunto en el numero de mayo. Decia, entre otras cosas: 
“Reconocicndo absolutamente las prerrogativas del cpisco- 
pado, pensamos tambicn sinccramcnte... que sus Senonas 
dcscan dc vcrdad conocer la opinion dc los laicos en temas 
que les afectan especialmente. Si los fielcs son tenidos en 
cuenta incluso en la preparation dc una definition dogma- 
tica, como ocurrio ultimamente con la lnmaculada Con¬ 
cepcion, es por lo mcnos igual dc logico suponcr un acto 
semejante dc fina sensibilidad y simpati'a en grandes cucs- 
tiones practicas, por la condesccndcncia que adorna a los 
que son forma facti gregis ex animo”. 90 

Las rcacciones negativas ante un juicio formulado con 
tanta prudencia y tacto no se hicicron esperar. Las observa- 
ciones sobre el laicado no habfan gustado en muchos mc- 
dios episcopates, todo lo cual llcvo a que este cpisodio con- 
cluycra con cl pedido del Obispo Ullathorne de Birminghan 
a que Newman renunciara a la direccion del Rambler. 91 Al 
abandonar la direccion de la revista se hallaba en prensa 
un largo arti'culo en cl que Newman cxplicaba su position 
remitiendo a la inequivoca regia dc la tradition. 

En cfecto. On consulting the faithful on Mathers of 
Doctrine (Sobre la consulta a los fielcs en materia dc Doc¬ 
trina), representa una excclentc contribution a lo que mas 
tarde sc denominara doctrina del sensus fidclium , que su- 
ponc en todo el pueblo dc Dios una infalibilidad pasiva en 
materia dc fe y costumbres, entendida como una percep¬ 
tion rcligiosa que le permite rcconoccr instintivamente si 
una doctrina o un estilo dc comportamiento moral son o 
no verdaderos. 

La otra cita de Newman se halla en cl contexto de los 
frutos que se esperan del Concilio. Dcspucs dc preguntarse 
sobre cual sera la importancia del proximo Concilio en la 
vida dc la Iglesia. Dice: “No nos atrevemos aqui a hacer 
ningun diagnostico preciso. Diremos solamcntc que uno 
nos parccc seguro y por todos compartido, porque ha sido 
propuesto por cl Papa mismo: cl proximo Concilio sera un 
rcjuvcnccimicnto dc la Iglesia, una nueva primavera, un en- 
sayo de aquel “second spring” que hada descubrir a New¬ 
man un signo dc la vitalidad divina dc la Iglesia Catolica, 
un volvcr a tomar concicncia y cncrgia, una ccrteza dc fc y 
una riqueza dc caridad, un lanzamicnto apostolico y una 
capacidad dc hcroismo y santidad”. 92 

Con esta alusion G.B.Montini dcmucstra no solo cono- 
ccr en profundidad la obra dc Newman, sino tambicn los 
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acontccimientos hisroricos quc lc han dado origcn. En cstc 
caso cstablccc un paralclismo cntrc cl Concilio quc csta por 
cclcbrarsc y quc significara un rcjuvcnccimiento para la 
Iglesia, y cl primer sinodo dc la provincia cclesiastica dc 
Wcstminsrcr quc constituyo cl rcstablccimicnto publico y 
solcmne dc la jerarquia catolica en Inglatcrra. 

Cclcbrado en Oscotr en julio dc 1852, el Sinodo fue 
presidido por Wiseman; 93 participaron todos los obispos 
dc Inglatcrra, asistiendo un grupo dc tcologos cntrc los quc 
sc cncontraban Newman y Manning. 94 

Newman pronuncio cl sermon dc apertura The Second 
Spring (La segunda primavera), texto clocucntc y emotivo, 
dondc describe con vigor y pocsia cl significado dc aquel 
momento trascendcntc. Un segundo tcmplo cncarnado en 
las nuevas dioccsis sc lcvantaba sobre las ruinas del anti- 
guo, simbolizado por Canterbury. 95 

El Mistcrio dc la Iglesia sc dcsplicga en cl magistcrio 
montiniano dc la mano dc la tradition. En ella los Santos 
Padres son los testigos privilegiados, por lo cual ocupan un 
lugar especial, quc los hacc diferentes rcspccto dc los otros 
protagonistas dc la historia dc la Iglesia. Prueba dc cllo cs 
la abundancia dc citas patnsticas quc cncontramos en sus 
cscritos. Sin embargo dc quicncs ha logrado un conoci- 
miento profundo como exhaustivo dc sus obras, a la par 
quc una connaturalidad con su genio y cstilo pastoral, son 
dc San Ambrosio y San Agustin. Dc ambos vemos dos citas 
en dondc aparccc asociado cl nombre dc Newman. 

La primera cs una homilia pronunciada cl 7 dc dicicm- 
bre dc 1957 en la basilica dc San Ambrosio en Milan en la 
solcmnidad del patrono dc la dioccsis. Hablando accrca dc 
la actualidad dc San Ambrosio para la vida dc la Iglesia, 
mucstra quc en cl sc cncucntra “[...] una gran comprcn- 
sion dc los hombres y dc sus debilidades, un fuerte empuje 
hacia idcalcs bicn altos y muchas vcccs dc hccho inalcanza- 
blcs, en la ccrtcza dc que cl csfuerzo no cs vano; una con- 
fianza absoluta quc cl Padre en los cielos nos ha donado y 
nos dona una abundante simpatia por todo aqucllo quc sc 
cncucntra en cl mundo dc la naturalcza y dc la cicncia, dc 
la politica, dc la fc y del arte, para quc cl reino dc Dios sc 
manifieste, para quc Dios sea todo en todos. Complcjo dc 
sentimientos, dc ideas y dc normas cticas, quc Newman 11a- 
maba plcnitud del Catolicismo”. 96 

El otro texto cs una homilia del 24 dc Abril dc 1960 en 
Pavia en la basilica dc S. Pietro in Cicl d’oro dondc sc cn- 
cucnrra scpultado cl cucrpo dc S. Agustin. Despucs dc se¬ 
nator los lazos profundos quc unen a la dioccsis dc Pavia 
con 1a dc Milan, exclama: j“Honremos a San Agustin!. 
Acercandonos a csta anrigua Iglesia quc custodia sus rcli- 
quias nos sentimos invadidos por un gran sentido dc vene¬ 
ration (...) y ninguno cicrtamcnte quc tenga dc cl 1a mas 
modcsta noticia, dudara si San Agustin tenga algo quc dc- 
cimos, alcjados dc sus tiempos c ignorantes dc las discusio- 
ncs, como extrahos a las vicisitudcs dc lo ocurrido hacc 
mas dc quince siglos; porque todos sabemos quc cl cs cntrc 
los mas grandes espiritus dc la antigiiedad uno dc los mas 
ccrcanos a nosotros; bajo muchos aspcctos, cl siente como 
nosotros, habla como nosotros, cstudia como nosotros y sc 
difunde en cxprcsioncs vivas y sublimes quc queremos ha- 
ccr nuestras. No en vano Newman dccia quc San Agustin 


M ha formado to intcligcncia dc la Europa Cristiana”, y un 
pensador moderno, Guitton, afirma haber conscrvado en 
los treinta anos dc su cxpcricncia espcculativa, la convic¬ 
tion que cl pensamiento dc San Agustin cs un promontorio 
muy favorable para juzgar nucstros tiempos y comprcndcr 
que su figura siempre sc vuclvc mas actual”. 97 

No sorprende que el nombre dc Newman sea puesto en 
relation con los dos grandes Padres dc Occidcntc. A cllos 
no solo dcdico sendos cstudios en sus Historical Sketches 98 
(esbozos historicos), sino quc los recordo agradccido luego 
dc su conversion, por la influcncia quc habian cjcrcido en 
su vida: “Cuando era todavia un muchacho, mis pensa- 
mientos fucron dirigidos hacia to Iglesia primitiva y espe- 
cialmcntc hacia los Padres mas antiguos, debido a la Icctu- 
ra dc to historia Eclesiastica del calvinista Joseph Milner, y 
nunca he perdido ni sufrido interruption en la huclla, pro¬ 
funda y gratisima, quc los pcrfilcs dc San Ambrosio y San 
Agustin dejaron en mi mcntc. Desde aquel instantc, cl 
mundo dc los Padres ha sido siempre para mi imagination 
un paraiso dc gozo, a cuya contemplation he dirigido mi 
pensamiento dc tiempo en tiempo, cuando me he visto libre 
dc los compromises propios dc cada momento dc mi vi¬ 
da”. 99 

Estos cscritores cristianos bicn pueden considcrarse co¬ 
mo 1a causa intclcctuabdc su conversion. Newman pudo 
decir con verdad: w Los Padres me han hccho catolico”. 100 

Ahora bicn, to catolicidad de Newman no seria creiblc 
si en cl entramado dc su fc y dc su pensamiento no ocupara 
un lugar relcvanrc to Madre dc Dios. La vertiente mariolo- 
gica dc Newman no csta ausente en el magistcrio dc G.B. 
Montini quc lo cita como unico testigo en una homilia pro¬ 
nunciada en 1a fiesta dc to Anunciacion en 1961: u La jantia 
cocliy la puerta del ciclo, lo sabemos, fue Nucstra Senora. 
La Santisima Virgen, escribe Newman cs llamada Puerta 
del Ciclo, porque ha sido por ella que Nucstro Senor obro 
y paso sobre csta tierra” (Janua Coeli p. 33)” 101 

La cita pertcnccc a las Meditacioncs sobre las letanias 
para el mes dc mayo que integran las Meditations and De¬ 
votions publicadas despucs dc la muerte dc Newman, don¬ 
dc sc dcscubrc 1a vibration de su corazon orantc como la 
veneration cntranablc hacia la Madre del Senor. 102 

Las ultimas dos citas dc Newman con rclacion a to Iglc- 
sia quc recogcmos del periodo Milancs coincidcn con la in- 
minente celebration del Concilio. El 21 dc Mayo dc 1961 
en cl marco dc una nochc dc oration con la Action Catoli¬ 
ca dc Milan expresa: “;Amar a 1a Iglesia! Es 1a comunion 
cntrc cl Espiritu quc dcscicndc y cl alma quc experimenta cl 
cnccndido contacto cntrc cl Dios-caridad quc sc dona y cl 
hombre quc sc despierta a to fc quc lo llama; cl coloquio 
cor ad cor (Newman) cntrc cl corazon infinito dc Dios quc 
rcvela y sc dona, y cl corazon nucstro quc al final algo 
comprcndc y responde, sera en cl gran coro dc la Iglesia 
Universal cl canto dc cada uno dc nosotros”. 103 

Asimismo en 1a primera homilia pronunciada a su rc- 
greso dc Roma luego dc to solcmne apertura del Concilio, 
cl 21 dc octubrc dc 1962 en la fiesta de la Dedication dc la 
Catcdral, habla del tesrimonio quc cl cristiano ticnc quc 
dar en cl cjcrcicio dc 1a caridad. Dice quc cl primer rasgo 
quc cntrc otras cosas la distingue cs su expansividad: “El 
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amor quc Cristo nos ha cnsenado no cs un amor platonico, 
sentimental, puramentc contemplativo, poetico, idcalizado; 
es un amor practico que tiende a difundirse. Es expansivo, 
es decir traza un movimiento dc alma a alma”. 10 ** La ex- 
presion alude al lema cardenalicio dc Newman sobre cl que 
tendremos oportunidad dc volvcr mas adclante. 

En diversos lugares dc su magistcrio -siempre en cl 
contexto del anuncio evangelieo como dc la educacion en 
la fe-, G.B. Montini recrea el texto newmaniano accntuan- 
do, uno dc los rasgos quc caractcrizan cl dialogo quc cs su 
tono personal. 105 Jean Guitton ha llamado la atcncion so¬ 
bre csta cualidad quc distingue su lenguaje rcligioso y, que 
dan a su discurso un sello propio: “[...] Tambicn cstoy con- 
vcncido dc que cn los tiempos futuros apareccra como un 
Papa profetico, escatologico. La profecia cs cl lenguaje del 
corazon quc habla al corazon, sin mediation dc concepts, 
como lo hacc cl arte; el lenguaje dc lo que resulta imposiblc 
decir; lenguaje quc cl pueblo cscucha y que los sabios puc- 
den meditar". 106 

Este cor ad cor ha plasmado tambicn el estilo 
oratorio dc Newman, convirticndose sus Scr- 
mones en la contribution mas importante 
hecha a la predication del siglo XIX. En 
ellos, Newman se manifestaba como 
quicn “vefa” los objetos rcligiosos dc 
los quc hablaba. Su intuition tanto in- 
tclectual como psicologica, a la vcz 
quc su pensamiento dotado dc una es¬ 
pecial perception simbolica, tenia la 
virtud dc hacer asequiblc al hombre 
scncillo los tcnias mas agudos y pro- 
fundos. Adcmas, para dirigirsc a un 
auditorio general, Newman poscia el 
sccrcto dc hablar a cada uno de los 
presentes como si cstuvicra solo; aspi- 
raba a ponerse cn comunicacion con ca¬ 
da alma en particular, para manifcstarlc 
los secretos y las neccsidadcs del cora¬ 


zon. 


107 



Digamos quc en ambos autores cl estilo cs 5.5. Leon XIII 

cl hombre. Marcados profundamente por los 
dramas dc su tiempo, han cncarnado cn sus pensa- 
mientos las neccsidadcs y aspiracioncs dc los hombres, por 
lo que sus palabras adquicrcn un tono inconfundiblc. Este 
caractcr “personal” del discurso, del corazon quc habla al 
corazon, tienc cn Pablo VI piezas litcrarias de antologfa, 
verdaderos cjemplos de su profunda consonancia con cl co¬ 
razon del mundo. 108 

En esto y sin pretender una falsa contraposition, se di- 
fercncia notablemente de su antcccsor, como bicn lo ha no- 
tado Jean Guitton: “Juan XXIII habfa sido, durante un lar¬ 
go perfodo dc tiempo, un conscrvador casi con rctraso 
sobre los tiempos, pero sc habla vuclto sinccramcntc dispo- 
nible a la verdad del cspiritu hacia el final dc su vida. 

Mons. Montini, por el contrario, habia comprcndido siem¬ 
pre quc cl catolicismo era dinamico y no cstatico, y quc te¬ 
nia quc orientarse simultancamcntc hacia su propia refor- 
ma y la del mundo. Pablo VI era mas tomista y 
newmaniano quc roncaliano”. 109 


Educacion 

La educacion cs uno de aquellos temas en donde sc ha 
querido ver la grandeza dc Newman; 110 tambicn aqui cn- 
contramos hucllas dc su prcscncia cn Pablo VI. 

En noviembre de 1955 tienc -como Arzobispo dc Mi¬ 
lan- una intervention en las jornadas para ascsores de la 
Action Juvcnil en Alpc Motta (Campodolcino). El tenia 
abordado cs cl dc cncontrar una pedagogia apta para for- 
mar a los jovenes en una autcntica sensibilidad rcligiosa. 
Lucgo de analizar las causas del alejamicnto dc los jovenes 
dc la piedad y dc la vida sacramental, indica quc la crisis 
mas grave del joven es puntualmcnte cl problcma de la pu- 
reza quc sc rcflcja cn tantos aspcctos dc la vida moral, y sc- 
nala: “Ha sido tal vcz la impureza lo quc ha cegado, oscu- 
rccido la vision Candida y transparente quc tenia cl nino. Si 
advertimos, cl nino -como bien dice Newman- tienc como 
pocos la capacidad dc accptar cl mundo invisible, hablarlc 
dc Dios no cncucntra cn cl ninguna dificultad, mientras 
quc si lo haccmos con un cstudiantc dc universidad 
encontramos cicntos dc dificultadcs”. 111 

El pasajc Iibrcmentc citado pcrtcnece a la 
^ Gramdtica del Asentimiento , 112 la gran 

obra del penodo Catolico, sobre la que ya 
se ha hablado mas arriba. Destaqucmos 
sin embargo, que esta idea hacc referen¬ 
da a una de las claves quc distinguen 
su pensamiento como cs el principio 
sacramental. 

En cfccto, Newman ve la sacra- 
mcntalidad como pcrtcnccicntc al 
mundo creado, considcrandola inclu- 
so como un sistema, como un ordena- 
miento de la realidad dc cstructura sa¬ 
cramental: “[...] cl sistema 

sacramental, cs decir, la doctrina dc 
que los fenomenos matcrialcs son a la 
^ vcz tipos c instruments dc cosas reales e 
invisibles. Es una doctrina que abarca cn 
su plcnitud no solo lo quc los anglicanos y 
catolicos creen accrca dc los sacramcntos pro- 
piamentc dichos, sino tambicn cl articulo dc la 

Comunion dc los Santos, asi como los misrerios de la 
fe”. 115 

El P. Cavalier ha observado quc csta gran vision de la 
realidad, visible c invisible, natural y sobrcnatural, Ic da a 
sus textos una profundidad original. Aqui radica cn gran 
medida su actualidad, frente a un mundo materializado, in- 
capaz dc pcrcibir algo mas alia dc lo tangible y temporal. 

El principio sacramental suponc mirar no tanto alrcdc- 
dor de las cosas sino a traves dc ellas. Esta actividad con- 
templativa llega al ccntro dc las cosas visibles y descubre 
esc mundo invisible, mas real, dc mayor densidad, dc mas 
cncrgia c intensidad quc la materia fisica. 11 * 1 

Newman dedico a este tema un famoso Sermon al quc 
titulo The Invisible World (El Mundo Invisible): “[...] Sin 
embargo, adcmas dc este mundo universal que vemos, cxis- 
tc otro mundo, igualmentc extenso, igualmcnte proximo a 
nosotros y mas maravilloso; otro mundo quc nos rodca por 
todas partes aunque no lo vemos, y, csta razon de no vcrlo 
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y no otra, lo hacc mas maravilloso quc cl mundo quc vc- 
mos”. 115 

Esta admirable vision del “principio sacramental”, 
Newman la sintetizo en cl cpitafio quc cscribio para su 
rumba: Ex Umbris ct imaginibus in Veritatem (Desde las 
sombras y las imagcncs hacia la Verdad). Antitesis entre 
sombra y realidad cs un tema siempre vivo en su pensa- 
miento. 

No debc pues extranar que en su pcdagogi'a rcligiosa 
juegue un papel ran importance la education de los senti- 
dos que comporta no solo un momento cstctico sino ante 
todo y principalmcntc moral. 116 

En cl mismo discurso G.B. Montini scnala algunos cri- 
tcrios pcdagogicos a tener en cuenta en la formation de los 
ninos, subrayando el caracter personal de tal cducacion: 
M Si crcemos quc los hemos asistido suficicntemente a traves 
de las clascs regularmcnte dadas del catccismo, dandoles la 
bendicion, hacicndolos venir a Misa, participando de la co- 
munion -y de aqui deberian salir almas rcligiosas- crco quc 
los exponemos a esta crisis, a estos abandonos. (...) por cl 
contrario si hemos podido tener una conversation, un did- 
logo, un contacto, una comunicacion, un ‘os ad os, un ani- 
ma ad anima’ entonces la cducacion del nino puede ser 
guiada a solucioncs bellisimas y victoriosas”. 117 

En la misma h'nca sc expresa cl 7 de febrero de 1962, 
hablando a cducadores milancscs accrca de la ncccsidad de 
una nueva pedagogia quc afrontc los actuates desaffos en el 
campo cducativo: <Como sc llcga a ser cducadores? Es ne- 
cesario ser maestro en el arte de hacer escuela, despejando 
la cficacia cducativa de aparatos, sustituciones, de publica- 
ciones que tal vcz a vcces tambicn pueden ser utiles, y 
apuntando todo al ccntro, a un cncucntro de “alma a al¬ 
ma”, de un alma que sc expresa a un alma quc cscu- 
cha”. 118 

Estas expresioncs aluden nuevamente a I lema cardcna- 
licio de Newman: “cor ad cor loquitur** A 19 En 1879 al ser- 
Ic conferido cl Cardenalato por el Papa Leon XIII, y contra 
la costumbre de tomar pasajes de la S. Escritura como ins¬ 
piration hcraldica, Newman recordo haber citado en 1855 
a San Francisco de Sales: “Quamtunvis ore dixerimus, sane 
cor cordi loquitur, lingua non nisi aurcs pulsat” (“...la 
sinccridad del corazon y no la abundancia de las palabras 
toca cl corazon de los hombres; la lengua hacc solanientc 
vibrar los ti'mpanos”) 120 

Estas palabras significaban para Newman la primada, 
bajo Dios, de la persona liumana, como ser moral y religio- 
so, con una vocation y libcrtad para decidir su destino. Se 
concctaban asimismo con su temprana expcricncia -narra- 
da en la Apologia- que en cl mundo existen principalmcntc 
“dos seres y dos seres absoluta y luminosamente evidences: 
yo y mi crcador”. 121 

Newman era, sin embargo, un enamorado de la pala- 
bra humana como vehiculo de la vida divina; sabia por ex- 
periencia que por medio de la palabra se manificstan los se- 
cretos del corazon, se alivia cl dolor del alma, sc eliminan 
penas ocultas y sc rccibcn los llamamientos, cl conscjo, la 
sabidurfa y cl consuelo. En 1840 habia escrito unas linens 
que podrian servir de glosa a la frase “un corazon habia a 
otro corazon”. Dccia entonces: “Las personas nos influyen, 


hay voces quc nos sosiegan, miradas quc nos subyugan, ac- 
ciones que nos in daman”. 122 

Digamos finalmente quc la Univcrsidad es otro de los 
lugares dondc sc podia esperar un cncucntro entre ambos 
autorcs. Por sendas diversas pero semejantes, cstuvicron li- 
gados en su cpoca a estos ccntros de la cultura y del pensa- 
miento, primero como estudiantes, mas tarde como profc- 
sores o asesores cspirituales. 

En cfccto, asi como no sc comprcndcria en Newman su 
famosa Idea de Univcrsidad sin sus aiios en Oxford, tam- 
poco podria valorarsc cl rico magistcrio de G.B. Montini 
relativo al tema, sin su vasta expcricncia como ascsor de la 
FUCI (Federation Universitaria Catolica Italiana). 

El 1 de setiembre 1959 cl Cardenal Arzobispo de Milan 
cs invitado a Turin para presidir cl XXXV Congreso Na- 
cional de la FUCI, dondc pronuncia un extenso discurso 
sobre los universitarios y la vida rcligiosa. Lucgo de rccor- 
dar, a traves de personalidadcs y acontecimicntos el csplen- 
doroso pasado de la Univcrsidad en Italia, 123 describe cl 
cuadro de situation de la misma, indicando las causas quc 
amcnazan su perdida de identidad: “Pero contcntcmonos 
ahora con scnalar los motivos cspccificos de la crisis reli- 
giosa universitaria. Podcmos advertir uno exterior quc pa- 
rcce sin importancia y que tiene por cl contrario su influ jo 
en cl alma cstudiantil. En la Univcrsidad Italiana (cxccp- 
tuando por supucsto en la Univcrsidad Catolica de Milan) 
no se ensena mas la religion. Fucron abolidas, como sc sa- 
bc, las Facultades Tcologicas. Se puede aqui recordar el si- 
logismo de Newman: si la Univcrsidad, como quierc su 
nombre, pretende cnsciiar toda rama de conocimicntos, 
dpor quc suprime el conocimicnto de la Tcologi'a? (A Idea 
of a University p. 20).” 124 

La cita pertcnecc al segundo de los nueve discursos que 
componcn La Idea de Univcrsidad (1852), cuya prepara¬ 
tion fuc sugerida a Newman en setiembre de 1851 por cl 
entonces Arzobispo de Armagh Paul Cullen, quicn se habia 
convcrtido, por deseo de Roma, en promotor principal de 
la Univcrsidad Catolica de Irlanda. 125 En cstc discurso titu- 
lado “La Tcologi'a considerada como un sector del saber”, 
Newman dcsca demostrar que la tcologi'a es una verdadera 
cicncia; de alii que si una Univcrsidad ha de transmitir to- 
das las ciencias, tambicn debc transmitir la cicncia tcologi- 
ca quc cs una de ellas. Dejarla de lado serfa abandonar el 
ideal universitario. 

Sin embargo, constata quc es un hecho la exclusion de 
las catcdras tcologicas de las universidades, hecho quc no 
deja de ser absurdo y que denuncia no solo una injusticia 
hacia la inteligcncia, sino quc ademas pone de manificsto 
toda una conception propia de lo quc es la cicncia tcoldgi- 
ca, y por consiguicntc de la religion. 126 Es la gran proble- 
matica abordada por Newman y quc supo analizar en sus 
pcligrosas consccuencias cuando scnala quc si se saca a la 
tcologi'a del campo del saber, se la Neva nccesariamentc al 
terreno de los afcctos y del sentimiento: “El mundo rcligio- 
so, hoy por hoy sosticnc en general quc la religion consisrc 
no en conocimicnto, sino en emotion o sentimiento. La vic- 
ja conception catolica, que todavi'a persiste en la Iglesia del 
Estado, era que la fc cs un acto intclectual, su objeto la ver¬ 
dad y su resultado cl conocimicnto (...) Pero a medida que 
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la levadura luterana sc fue propagarulo sc puso dc moda 
dccir quc la fe no era una accptacion dc la doctrina revela- 
da, ni un acto del intclecto, sino un sentimiento, una emo¬ 
tion, un afccto, un dcsco. Y segun iba predominando csta 
opinion, tambicn la relation dc la fe con la verdad y cl co- 
nocimicnto o bicn sc olvidaba o bicn sc negaba cada vcz 
mas”. 127 

Elogio como conclusion 

Hemos intentado dcscubrir cl lugar quc Newman ocu- 
pa cn c! dcsarrollo del pensamiento dc Giovanni Battista 
Monrini -Pablo VI-. 128 Su prcsencia, a difcrencia del ma- 
gistcrio dc otros ponttfices, 129 sc visualiza cn cl curso habi¬ 
tual dc una catcqucsis, un discurso o una homilia. 

Vemos, cn efccto, como la palabra del Cardcnal ingles 
aflora cspontancamcntc articulandosc para ilustrar una 
idea, cn oportunidadcs sustentando una afirmacion doctri¬ 
nal, otras vcccs con acontccimicntos quc lo idcntifican cla- 
ramente con su vida. 

El conocimicnto quc Pablo VI demuestra tener dc la 
obra dc Newman, sin scr la dc un espccialista, cs amplio y 
profundo. A menudo cita a partir dc la edition inglcsa, so- 
bre todo las grandcs obras; otras vcccs dc traduccioncs 
francesas c italianas, sirviendose incluso dc antologias. En 
ocasioncs sabc extraer los textos dc Newman dc autorcs 
quc lo mcncionan cn sus obras. 

Cuando cita, ticnc siempre presente como horizonte, cl 
marco autobiografico, critcrio clave para comprcndcr cn 
gran parte la originalidad dc su pensamiento. A vcccs, sc 
sirve tambicn del rccurso -tan newmaniano- dc la transpo¬ 
sition historica, por cl quc lee y csclarccc situacioncs actua¬ 
ls a la luz dc la experiencia del gran convcrso. 

Sin detenernos a considerar otros rasgos quc caractcri- 
zan a ambos pensamientos (v. gr. vision sacramental del 
mundo, genius loci) y quc los haccn tan ccrcanos y afincs, 
nos limitarcmos finalmcntc a dcstacar la insistcncia cn la 
proposition dc su figura, scnalada a vcccs con hipcrbolcs 
quc denotan elogio y admiration por cl autor. 

Ya desde cl inicio dc su pontificado tuvo Pablo VI 
oportunidad dc situar a Newman como signo luminoso cn 
cl dcsarrollo historico del drama cspiritual del mundo mo- 
derno: 


“[...| guiado unicamcntc por cl amor a la verdad y por la 
fidelidad a Cristo, trazo un itincrario, cl mas duro, pero 
tambicn el mas grande y mas llcno dc significado y cl mas 
conclusivo dc todos los seguidos por cl pensamiento huma- 
no cn cl siglo pasado, y se podrfa anadir quc cn la era mo- 
derna, para llcgar a la plcnitud dc la paz y dc la sabidu- 
ria”. 130 

Durante los anos setenta, cn medio de los vertiginosos 
cambios quc agitaban a la Iglesia y al mundo, vuelve a sena- 
lar como mas prccioso cl contacto con el pensamiento de 
Newman, profundamente enraizado cn cl humus de la fe y 
al mismo tiempo cn cstrccha sintonfa con las mejorcs cxi- 
gcncias dc la inteligcncia y dc la sensibilidad moderna: “Oja- 
la podamos con cl, cn idcntico amor a la verdad, obtener un 
sentido dc Dios tan agudo, un disccmimiento cspiritual tan 
prudente, una piedad tan familiar del mundo invisible, un 
gusto cspiritual tan profundo, caminar en la Iglesia ex um- 
bris ct imaginibus in veritatem”. 131 

Bastaran al final cstos textos, para podcr aprcciar como 
cl conocimicnto quc Pablo VI tuvo dc Newman csta marca- 
do por cl sello dc la amistad mas profunda, aquclla quc cs 
don dc Dios y signo dc la communio sanctorum. Asi vivio 
' cstc encuentro en la fe y supo proponcrlo como cjcmplo: 

“Newman, cl gran Newman, habla cn la conclusion dc 
la famosa apologia dc su vida, de la paz quc sentia por ha- 
berse adherido a la Iglesia catolica. Es un testimonio quc no 
podemos olvidar”./j 

NOTAS 

1 En 1966 Uselotte Hofer afirmaba que los principles teblcgos de la general que va des¬ 
de 1875 a 1905 hablan marcado decisivamente la actual teolog'a catblca, y que estos teb'o- 
gos fueron todos mas o menos distiputa de Newman., cf. L Hofer, Otto Karrer en Tenden¬ 
cy de la teclogia en el saglo XX Una histcria de semblanzas, Madrid 1970 pp 417-418 Pero 
es en el pedlodo de entreguerras cuando ccbran impulso los estud.os sobre Newman. En Ale* 
mania, el interes se despierta a partir de 1922, sebre todo a travbs de la obra de Ench Przy- 
wara, con el que cclcborb Otto Karrer Esta reiwndcacibn de Newman imciada por Przywara, 
tendrb su ccntinuadbn en Francia por J. Guitton (1933) y por M.Nbdoncelle (1945), en Ingla- 
terra por H Tristan (1945) y per C F Marrold (1947), en BClgica por J.H.Watafave (1944) y per 
A. Janssens (1945), en Holanda per Pleno (1943), en Italia per G. De Luca (1949). 

En 1946 sebre el influjo de Newman en la teclogia afirmaba H. Fries: “Hemos llegado a! fi¬ 
nal de nuestra refiexibn sebre el sigrificado de Newman para la teologfa. Sblo se ban pod do 
mostrar indicaciones y tendencies. S:n embargo deberia quedar daro que el significado de 
Newman es grande y nco y se pcdiia hacer todavia mas profundo “Yo escribo para el futu- 
ro“, d;o en una ocasibn Newman cuando un muro de s.!encio, de inccmprensibn y desida se 
le/amb alrededor de su obra. Que nuestro tiempo tenga la suerte de poder cump!.r y hacer 
rea!.dad algo de esta gran esperanza de Newman. Newman podria ser el Padre de la Ig'esia 
del presente “cf. Newmans Bedeutung (1946) 336 citado por A. J.menez Ortiz - , De la apolo- 
getica dasica a la teclogia fundamental la presencia de J.H.Newman,, en Pasicn de Verdad 
Newman cien anos despues, el hombre y la obra. Biblioteca Oecumenica Salmanticensis 
1992 p. 186. 

La cita de H Fries se correspond? con el lugar que ocupb Newman, anos mas tarde, en 
aqueilos teblogos que tan decisive labor amplieron en la teolog'a que preced o e ilummb la 
celefcradbn del Ccncil.o Vatr/ano IL Se sabe que entre los peritos del ConciLo, Henri de Lubac 
fue desde el principle uno de los mas conoodos y mas insignes representantes (cf. Karl H. Neu- 
feld, Vaticano II, Balance y perspectivas, Salamanca 1990 p 75) Como bien ha observado Gio¬ 
vanni Benedetti: “El Padre De Lubac fue admlradcr y lector de Newman (...) Son frecuentes las 
references que de t\ hace en sus escritcs" (d. Henri de Lubac - Giovanni Bernedetti, Mezzo 
Seco'o di teolog’a al servizio della Chiesa. Una ccmspondenza teclogica. Bologna 1999 p 
519). En sus M£mo:re, De Lubac ha deiado algunos testimonios de su contacto ccn Newman: 

en 1948 publiqub tamb.cn en Recherzhes un betetin en el que pasaba re.^ta a las princi¬ 
ples teorias en boga relatives a la evclucibn del dogma, cnticandolas una per una. En cuanto 
al fendo me situaba en la linea de Newman - (p 150) “Estas Sources chrbtiennes -escribe en 
1941- son Lbros hechos per buenos especia’istas, ccnscientes de pertenecer a una mama tra- 
d.cibn para almentar la fe de las nuevas generacicnes. Lbros manejables, de predo accesible, 
algo anilogo, aunque m^s critico a la B bl.oteca de los Padres de Pusey, y compietada con la 
Vida de los Santos de Inglaterra de Newman - (p. 263) En 1975 en med :0 de una aspera rei- 
vindcacibn del “p!ura!;smo“ teclogco que rompla la armonia catolica, ccntrihuyendo no a! cn- 
nqueamiento s:no a la dskxacibn de la unided, escribe: “jCbmo qusiera podcr gntar a algu¬ 
nos de mis hermanos que se de*an sedueir per esta musica de perd.cibn, con el mismo tono 
persuasr.o de Newman lo que en cl siglo XIX mamfestaba a sus ccntempcrineos!: Hay en la 
reside catblca, decia, una profunddad y una potencialidad, hay en su Credo, su teclogia, sus 
ritos, sus sacramentos. y en su discipllna, una pler.itud que nos llena del todo, se da en e!!a una 
Lbertad, pero lambibn un respaldo, en comparacibn de los cuales la negl-genaa de que a ojos 
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vjstas dan pruebas los hcmbres, mduso los situadcs mu-/ arriba, a los malentcnddos de que 
podemos ser VKtimas, no tionen mas peso que el po‘.*o He aqui el verdadero secreto d? la 
fuerza c'e la Iglesia, el principio de su indefect b.! dad y el lazo que asegura su indisduble 
ur.idad. Aqui esta, verdaderamente, el comienzo de la paz del cieJo" (cf Henri De Lubac, 
Memoria en roroo a ms escnros Madrid 2000 p 376). 

2 Cf. Card. Joseph Ratringw, Discrtacibn en el S mposio Aca&mto ccn motive del Cente- 
nario de la muerte de Newman Sala Borromini del Oratorio de S. Fe!pe Neri, 28.4 1990, 
Chiesa Nuova, Roma Newmaniana ario I n° 2 (1991) p.6. 

3 Entre los autores que mendonan el tema se cuentan J. Guitton, Paolo VI Segrefo, Milano 
1935 pp. 22, 71 y 139. Inos fliffi, La f.gura del sacerdozio in Giovanni Battista Montini, Isti- 
luto Paob VI, Brescia 1994 p 55. Card. Giovanni Colombo, Ricordando G B.Montini, Arch* 
vescovo e Papa, Ed:z.one Stud urn Rcma 1539 p 177, Franco Lanza. Paob VI e g'i Saittcri, 
Istituto Paolo VI. Brescia. Edz. Stud urn Rcma 1994 p. 88 

4 Asi lo ccnfirma cl vclumen Paulus PP VI 1963-1978. Elencus B.bl.cgraphicus. Co!!eg;t 
P41 Ara'.b, SI Denuo Refundtt Indcibus mstruxit, Paolo Vian Pubkazione Dell' Istituto Paolo 
VI Brescia 1931. Scbre la finalizadbn del presente traba.o aparece la cbra de Giovanni Ve- 
flocci, Nevvman il coregg ; o della verity, Ed:tr:ce Vabcana 2000. el capitulo IV titulado 'New* 
man e i Papr es una reccrrida desde Le6n Xli! a Juan Pablo II. Al (legar a Pab'o VI, el trata- 
m.ento del tema se Iknita a algunos textos del periodo pcntificio, mientras que no se 
menciona su periodo m.lanes Cc ncid.mos con el autor cuando sehala: "Han s:do verdade- 
ramente notables las mtervenoones de Pablo VI en las confront a cicnes ccn Nevvman du¬ 
rante los d eciseis ahos de su pontihcado, se pcdria decir que £! ha sido un Papa Nevvma- 
niano" (p.254) 

5 Giovanni Battista Montini (Paolo VI), Lettere ai familiar* 1919-1943, a cura di Ne"o 
Vian, Brescia 1936, Paolo Caresana - Giovanni Baitista Mcntini, Lettere 1915-1973, a cura 
di Xenio Toscam, Brescia 1993, G. Battista Montini, Lettere a un govane amico Cartegg o 
ccn Ar.drea Trebeschi (1914-1923), Brescia 1978. Giuseppe De Luca • Giovanni Battista 
Montini, Categgo (1930*1962) a cura di Paolo Vian, Rcma 1992. G.B.Mcnt ni (Archives* 
covo di Mlano), Disccrsi e Scritti M.lanesi 1954-1963 3 Vcls. Istituto Paolo VI - Edmcne 
Stud um Brecia Roma 1997, Paclo VI Insegnamenti vol. I ■ XI Ubrena Edtr.ce Vatcana. 

6 'El Oratorio nacb de la fe y del genio de San Fetpe fieri, que supo aunar en una slntesis 
armcniosa la dimension carismJtica y la plena ccrr.unbn con los pastores de la Iglesia, y en 
la Rcma de su tiempo, afrontb ccn gran sabidurla las necesidaries espiritua’es y materrabs 
de la juventud, testrmoniando hasta ta! punto la d mensbn gozosa de la fe, que fue cons:- 
derado "el profeia de la alegria cristiana" Ya desde sus comicnzos el Oratcrio es caracte* 
ristico de vuestra congregacibn, que de £1 ree;be su nom.bre, ccmo recuerda la bu!a Copio* 
sus in M senccrd a con la que el Papa Gregorio X!il la mstituyb en el aho santo 1575' cf. 
Juan Pablo I), D.scurso a los participantes en el ccngreso general de la Ccnfederaabn del 
Oratorio de San Fe: pe fieri, L'Osservatore Rcmano 13 X 2000 (41) p.2 Para los origenes y 
el desarrollo histbrico del Oratcrio Antonio Ciste'uni, San Filippo fieri L'Oratcr.o e la congre* 
gazione Oratcriana. Stona o Spirituality. Morcdiana Brescia 1939 

7 cf. Nello Vian, Lettere ai fam.’ian 1919*1943, Introduzlone Vcl I p XV; Cremona Carlo, 
Pablo VI Madrid 1995 pp 34 • 35. 

8 Un documentado ensayo puede verse en F. Finotti, Cr.tica Stdstrca e Lnguaggio re!.g oso 
:n Giovanni Batt-sta Montini, Brescia - Roma 1939. 

9 Acerca de las lecturas que circulaban en el hog 3 r familiar puede verse Lettere ai faxilian 
I (1919-1927). (...) ‘Antes de partir para dirigirse a II Cutadmo, D Giorgio almentaba la 
imagmaciin de G Battista ley6ndo!e$ fragments de Julio Verne y Sir Walter Scott’ (p. XII) 
Tamb en de su abuela Francesca escuchd “ Fabiola o la Iglesra de las catacumbas' del 
Card. N cholas Wiseman (1802-1865) Ccmo se lo hace recordar en una carta que le envia 
desde P.oma en 1921. 'Mi ricordo, mclto sbiaditam.ente nccrdo, che nella lettera rimasta 
sempre ch usa a! nostro sguardo, che lu ci indlrizzavi nel c'orno della prima comunicne, tu 
rieyocavi la stcna del fanciul’o martire che trasse la sovrumana forza d) ccnfessare la fede 
dalla teca contenente alcur.e impronte del sangue del padre pure martirizzato' (p. 55) 

10 Sobre la relacon de G.B. Montini ccn el oraiono bresciano ver Anm e opere di Paolo VI. 
a cura d: Nedo Vian, Istituto della Enddopedsa Italiana, Roma 1978 p. 12. 

11 Durante los ahos de su m n ster.o en M.!4n (1954-1953) no faltan alusicnes de gran 
afecto hacia el Oratorio y su santo fundador, a quien cor.oce scbradamente y sabe propo- 
ncr, aunq-je con ocunentes reparos, como modelo a imitan 'Che d re pci deg'i aspetti in- 
fra*umam, che risccr.triamo m tanti vile dei Santi. anacoreli, stiiti, vagabond), mendicanti, 
cng ; na!:...:ccmo im tarii? E quel'i temcrari? E queili buffi e allegri* San Ft" po. ad esempio, e 
un caro Santo, ma chi vcrrebe imitarfo :n tanti atti della sua vivace estrosita? Cf. Giovann: 
Battista Montini (Archr.-escovo di M.lano), D.scom e Scritti M.!ar.esi (1954 *1963) vcl, II p 
3136. Tamb bn puede verse en vol. I pp 125; 134: 203; 278; 434; 537; 1431, 1434, 1746. 
1852. Vo!. II pp. 1950, 2416, 3025; 3136, 3620, 3827. Vcl III pp 4069. 4429. 4432, 
4533. 

12 Para el metcdo pastoral de S. Fel pe y el oratorio pueden consultarse: Venturcli A'berto 
d o L'athv.ti Apostclxa di San Fi' ppo fieri, Editrice Vatican3 Roma 1997. Turks Paul. Fi r; p- 
po fieri, una g:c:a contagiosa, Roma 1991 p. 160 

13 cf Fappan: • Mol,nan. Giovanni Montini g ovane, Manetti Casale Monferratto 1979 p. 
76 

14 Ibidem p. 76 No de;a de ser significatr/a y llamar nuestra atencicn la comparaocn que 
en los rr.eses postericres a su ccn-.ersidn y peso a la Ig’esia Catb'ica estab’ecla el mismo 
lie-Aman entre jesu.tas y Oratorianos “recelosos del cambio, con una imperfecta incapaci* 
dad para crear algo positive para las necesidades de los tiempos', ‘El Dr. Wiseman tenia 
razdn al deer que deb-'amos ser oratorianos. Lo que hemos visto en Paris r.os ha desanima- 
do ccn respecto a los Paiiles. Los Jesu.tas parecen estar fuera de lugar en todas prtes. 
Tampoco o mos gran ccsa de los dommicos. Se diria que este tiempo p de una seculahdad 
externa ccn un ccmpromiso interne de moderado ascetismo; y esto es precisamente lo pro* 
P?o del Oratorio’ (cf. The Letters and Diaries of John H. Nev.man, Oxford 1961 XI p. 305 y 
263, en adelante LD) 

15 cf Lettere ai fam lian 1919 - 1943 vcl. I p XV 

16 lb dem p. XXJ, En varias ocasicnes Pab’o VI dio muestras de afectuosa veneracibn hacia 
el Oratcriano, su antiguo ccnfesor. En 1971,22 setiembre, audienci3 a los sacerdotes de la 
diocesis de Brescia, esty presente el nenagenario P. Caresana que celetra el 65° ani.trsario 
de su Ordenacibn Sacerdotal cf. Paclo VI Insegnamenti IX (1971) pp 801*802. Ver Ar.ni e 


Opere di Paclo VI p 87 

17 Esta es la unica mencion que se hace durante los nueve ahos de episcopado en Mi’^n 
del P Caresana en re!aci6n drecta con la vocation de G Battista cf. Disccrsi e Scritti M13* 
nesi vcl. II (1958 - 1960) |1518| pp. 3619 - 3620 

18 cf. Franco Lanza, Pac’o V) e g!i Scrittcn, Istituto Paclo VI Bresoa-Rcma 199*1, p. 88 

19 La correspondence durante los ahos 1919-1945 es abundante, sobre lodo a partir de 
1928 cuando Bev.lacqua se ve obi gado a de;ar Brescia y radcarse en Roma a causa del fas- 
cismo cf Lettere ai fami’ian I p. 102. 295, 409; 432 II p 517; 518, 519, 533; 563, 569, 
571, 583, 583; 539, 595; 599; 601, 613, 615, 616; 629, 631, 636; 6*18, 658, 659, 660, 
661,66-1,667,663,669. 

20 cf. Cistellini, A GiuRo Bevilacqua, Prete dell’Oratono en Scritti e discorsi su! Card.nale 
Giul 0 Be.vlacqua (1965-1990). Centro di Documentazione, Brescia 1990 p. 155 

21 Sobre esta cbra 'La luce nolle tenebre’ publ.cada en 1921, G.B. Mcntini ded,c6 un en¬ 
sayo "Rif.'essicne su la Luce nelle tenebre di P. Bev.lacqua, Scuola Tip Fig'i d: Maria Inm 
Brescia 1922 cf. Anni e Opere di Paolo VI p 100 

22 Mens. Carlo Manziana hablando sobre la heredad esp ritual del Cardinal Bev.lacqua, 
ha dcho: La su/a es una forma mentis existencia! que se coloca en la tinea de S.Agustin, de 
Pascal y de Nevvman, mucho m^s que en la de una escof^stica cerrada, mmc-.-.l y abstrac- 
ta", cf. Scritti e D.sccrsi sul Cardnale G-ul.o Bev.lacqua p.100 

23 J. H Nevvman, Apo!og f a pro Vita Su3 , Madrid 1996 p. 56 Esta etapa de la vida de 
Nevvman ha s:do ob;eto de un especial estudo d Luce nella So’itudine, vi 2 gg ; o e crisi di 
Newman rn Sic.lia 1833, a cura di Rosario La Delfa e Alessandro Magno, Lecnfcrte 1989. 

24 Estos versos I’egarcn a ser el himno mas caracteristico de los futures tractananos y ocu- 
para un lugar de honor en las cdebracicnes liturg cas ang’ canas cf Owen Ched.v.ck. The 
Spirit of the Oxford Movement, iractanan Essays. Cambridge Unr.ersity Press 1992 p £6 

25 G.B.Montini, Discorsi e Scritti M.’anesi vol I (1954-1957) [802] p 1773. 

26 G B.Montini, Discorsi e Scritti M.’anesi vcl. (II (1961-1963) [1743] p 4314 

27 Paolo VI. Insegnamenti vcl. V!l) 1970 p 503. 

28 Paolo VI, Insegnamenii vol. XIII1975 p. 45. 

29 G:u!.o Bev.lacqua fue creado cardenal poi Pablo VI en el consisto^o del 22 de febrero 
1965 cf. Ann: e Opere Ci Paolo VI p. 158. Sobre el perfil b:ogr4(;co A Fappan:, Padre Giul.o 
Bevilacqua. II Cardnale parroco, Brescia 1979. Refiriendose al estiio pastcral Giul.o Cmac.r.i 
apunta: 'Poseia el secreto de un dnamismo auU-ntico, demostrando asl haber comprendi- 
do bien y hecha suya la !ecc;dn de su gran hermano el Card. J H,Newman, el tedlogo del 
ensayo scbre el desarrcllo de la doctrina cristiana'. Cf. Scritti e Disccrsi sul Card na’e Giu’.o 
Bev.lacqua (1965-1990) Brescia 1590 p 213 

30 G.B Montini, Discorsi e Scritti M.lanesi vol. Ill (1961 -1963 [ I834| p 4569. 

31 G. Montini fue matnculado para el primer aho de la facultad de letras de la Universidad 
de Roma el 26 de nc.iembre de 1920, De Luca se inscribe en el otorio del mismo aho y 
como Montini frecuentb por dos ahos los cursos; los tres nombres de docenies citados sen 
aquellos de los que tenemos certeza que ambos frecuc-niaron sus lecdones cf. Gio/anm 
Battista Montini (Paolo VI), Lettere a; famifiari 1919 -19-131 (1919 -1927) p. 27 nt. 4. 

32 '^Eres sacerdote romano y v.enes a estudiar?' le preguntara un d’a con maraviliada 
irenia d Cardenal Ehrfe al enccntrarlo en la Blbl-oteca Vaticana, cf. Giuseppe De Luca. G B. 
Montini, Carteggio 1930 -1962 p. XII. 

33 Cf. Carteggio, De Luca a Montini, 8 aprile 1936 doc. 48 p. 61. 

34 Cf. Fappam-Mc! nan, Giovanni Mcntini giovane. Manetti Casale Mcnferrato 1979 pp. 
303-309. 

35 La correspondence entre De Luca y G.B.Montim reccge treinta y dos ahos de sus v.das. 
Re-.-elador de las circunstancias histbneas en la Iglesia y en Italia, estos textos sen fuente pa¬ 
ra descubnr la apertura y el conocimiento que G. Montini tuvo del pensam.ento y la cultura 
ccntempcr^r.ea El ultimo documento es un telegrama del ya Card Mcntini crr.iado desde 
MiJin el 19.IIU962 a De Luca hosp:ta!.zado en la Isola Tiberina de Rcma De Luca fallecid 
el mismo dia; dos dias antes hab-a recib.do la visita del Pap.3 Juan XX111 que maduraba la in- 
tencibn de nombrarlo Cardenal y prefedo de la Biblioteca Apostbka. Cf. Cartegg 0 De 
Montini a De Luca I9.CII.1962 doc. 215 p 252 

36 Cf, Cartegg 0 , De Montini a De Luca 28.11,1930 doc 2 p.2-5. 

37 Se refiere a la traduccibn de Bice Masperi del Tcmo IV del jesuita Cyril Chari e f.fartmda- 
le "Lo Spnto del Card.nale Newman', Brescia MCMXXXI Bice Masperi, I cenosda en len* 
guas, traductcra de ingles, fue figura actrva en las crgamzaciones catb' cas, ccl 3 bcradora 
entre otras publ.caccnes de 'studum" con ensayos de literatura rei.g osa mg’esa. 

38 Cyml Charlie Martindale (1879-1963) de Lcndres; convert:do al catolidsmo, ingresb en 
la Ccmpahia de Jesus en 1897. despu^s de eslud os grcco-latmos en Oxford (1901-1905), 
ordenado sacerdote en 1911 se ded.c6 a una intensa actrv.dad de ensenanza y escritos. Ex- 
perto sebretodo en el genero de la biografia y la hagiografia de la cual modermzo su im- 
postacibn I;ber4nda!a de las formas de panegmeo. La mayor parte de los Santos de la com- 
pahia y muchos de sus beatos, en particular los mirtires ing ! eses, fueren cbjeto de su 
mteres 

39 Cf. Carteggio, De luca a Montini 10 Tv' 1930 doc. 3 p. 5 

40 Cf. Carteggio, De Montini a De Luca 6.VII. 1930 da 9. p. 16-17 Las indxaciones que 
siguen subrayan el mteres de G Battista porque la traduccidn sea lo mas pul da posib’e 
"La traductcra, la Optima Sta. B;ce Masperi (Via G Ferrari, 2. Rcma tel. 26.059 -ahora aeo 
de vacaciones) es muy d.spon.ble a de;ar hacer Y si te sirve, Mens Rampo la (amigo d.grvo 
de tu amistad) estaria d spuesto a rever el trabajo, si no puedes hacerlo tu mismo (ccmo se- 
ria, pues, lo me;cr). El vv.-e en el Pio Latino Amer: si crees valerte de su colaboracibn, da.’e 
normas b en daras scbre lo que crees util que sea hecho’, 

41 Cf Categgo, De Luca a Montini, Agosto - Setiembre 1930 da. 10 p 18 
42Cf.Cartegg 0 ,doc lip 19;doc.21 p 31. 

43 Cf El 3 de Abril de 1945 De Luca habla presentado al padre Paclo Caresana del Orato¬ 
rio un pro rr.emoria que sirviera de bosque;o para las iniciatrvas de asumif la edetradbn del 
centenario de la conversion de Nevvman. El qumto punto era. Publxar los daumentos Va- 
ticanos sobre Nevvman a) Archr.-o Secreto, b) 5. Ofioo; c) Propaganda y otros d castenos. 

Cf, G. De Luca, John Henry Newman p. 167. 

44 John Doug’as Woodruff, laico catblico mg’es. Noodo en Wimbledon en 1897. Estudo 
en Oxford y enserib en la Sheffield University. Conferenciante bri”ante y periodista en el Ti¬ 
mes, fue desde 1936 edtor del Tablet 


28 NEWMANIANA 




45 Cf. Cartegg o, De Luca a Mcntni doc. 100 p.124. 

46 Cf. Carteggo, De Luca a SS. Rio XII, Roma 16.XI.1948 dec. 100 p. 125. En carta a 
Mons. Mont:m de! 22.X111948 le reccrdarb entre otras cosas la ‘questione Newman' cf. 
Caneggio doc. 102 p 127 

47 Cf. Carteggio, De Luca a Montini, 6.VL195Q doc 116 p 145. Asi ed.tado John Henry 
Newman, Seccnda primavera, Mcrcelliana Erescia 1947. 

48 Cf. G B. Mcntini, Disccrsi e Scrrtti M lanesi vd. Ill (1961 - 1963 [1952] p. 5001, Ver nc:a 
71. 

49 San Agustin ‘La amistad tiene a*go de mistenoso que la prepia razbn no sabria esdarecer 
con ccrteza" (...)' y si una amistad no tiene ese algo de menarrable, quiz4 sea que no existe' 
cf De utrlitate credcndi x. 'yo me dey enteraxente y sin reserva al amor de Ids amigos, espe- 
cialmente cuando los escandalos del mundo me fatigan, y descanso sin recelo en ese amcr 
perque siento que en el amigo estb Dios" cf. Ep. LXXII, 10. 

SOLDXX. ISO. 

51 Jean Guitton, Paolo VI Segreto, Milano 1985 pJ7 

52 Cf Paul Card Pcupard, E mono Jean Guittcn, nuovo Pascal per il nostro tempo, Islitu- 
to Paofo VI Notiziario W 37 Brescia 1999 p. 74 - 77 

53 Jean Guitton, Retrato del Padre Lagrange, el que reconcile la ciencia con la Fe, Madrid 
1993: En esta semblanza del fundador de L'Eccle B b’ que de Jerusalbn, de quibn Gu.tton 
fue d.scipu’ 0 . aparecen serialadamente ind.-cios de su afir.idad con Newman (...) 'Entcnces 
le rcpetl lo que he contado en mis Ibros, que en 1930 ccnoci a Lc:s>* ccmo ccnsecuencia de 
mi tesis sobre Newman" (p.97); Ibidem pp. 15: 33.40; 41; 42; 148, 164 Durante los aiios 
del Ccncil.o, Guiton publlca El Eeg'ary b Jgtesia Madrid 1964, dende hace esta reveladcra 
confidence " En esta pausa de un gran Ccndio, he creldo que debia voider a mis fuentes 
De nuevo me he sumerg ; do en estos estudios sebre Newman que habian encantado mi ju- 
vc-ntud y propcrcicnado un eje a mi vida. |He legado a amar tanto a Newman! Cada nuevo 
contacto ccn bl me hace saherear una ccmprension mis fresca, mis Intima del Catolicismo. 
Aunque Newman no sea filbsofo m exbgeta, y aunque le falte log ca y coherence, y des- 
conciene a un espintu latino, le tengo pci maestro incomparable entre los maestros de los 
tiempos modernos" (p.14). Tambien destaca su af:n:dad ccn Newman en su obra S 'encio 
sebre b esencial, Valencia 1937 “Durante los mbs hermosos arios de mi v.da, entre los 
veinte y los treinta arios, he vivido dia a cia ccn Newman. Hahla temado yo ccxo tema de 
reflexibn" "El desarro'lo de la Fe". que hab.'a ccnstituido a la mitad de su edad el motivo de 
la ccnversbn de Newman al Catcl cismo remar.o |.) Pensaba yo -y este era tarnb&n cl 
pensamiento de Pablo VI- que este Ccncilio, par la fibsofia que le era mmanente, tenia a 
Newman como msp:radcr" <p.83). 

54 Cf. L’Osservalore Romano 10.X.1967 p 8 

55 Jean Guitton, D alogos con Pab'o VI Madrid 1967 p. 203. 

56 Jean Guittcn, Paolo VI Segreto M.lano 1937 p 63. 

57 Ibidem p. 71. El francos Henri Brbmond (1865-1933) esabib en 1906 una biografia ba;o 
el titulo Newman Essai de Biographic psycologqw, traducida al mgfo con el titu'o The 
MistCty of Newman (1907). La ebra no es verdadera y propiamente biogrbfica, sino un estu- 
dio de la vida emoccnal, intelectual y l.teraria de Newman. Brbmcnd no tuvo acceso a do- 
cumentos criginales y debib l?m ; tarsc a la Apologia y a las cartas que Newman esenbib 
cuando tcda*.;a era ang!cano y que fueren ed;tadas per Anne Mozley. 

53 Jean Guitton, Paolo VI Segreto p. 81 

59 Ibidem p. 10-1. 

60 Ibidem p. 113 Sobre la versibn Italiana utilizada por G.B. Montini puede verse Carteg- 
g o, De Mcntim a De Luca 6.VJI. 1930 doc. 9 p. 16-17. 

61 Ibidem p. 139. 

62 G.B Montini, Discorsi e Scrilti M,lanesi Vol.l (195-1-1957) (622) p 1333 

63 Cf. J.H.Newman, University Sermons I y II, The Idea of a University IX p 221, Calixta p. 

64 Cf. J.H.Newman, Parochial and Plain Sermons I: 'The Religion of the Day" p 24. Bigl et- 
to Speech p. 162 (el dscurso asi ccnocido fue pronunciado por Newman en Roma el 12 de 
m3yo 1879 al serle notificado ofitia’mente su e’evacibn al Cardenalato). 

65 Esta valoracibn de tedas las expresicnes autenticas del hombre es la que Newman de- 
f.ende ccn maestria al final de su Idea de Un'r.ersidad. "Si la Universidad es una preparation 
cirecta para este mundo, ha de ser lo que afirma. No es un ccnvento ni un seminario, sino 
un lugar para hater hembres del mundo para el mundo. No podemos impedir que eniren 
en el mundo, con todos los caminos, princlpios y m^ximas de bste, cuando el tiempo les l!e- 
gue, pero podemos prepararle para lo inevitable, y el modo de aprentk-r a nadar en aguas 
albcrotadas supone haber entrado de algun modo en eilas. Proscribed la literatura secular 
como tal, eliminad de vuestres l.bros esccl3res tedas las mamfestacrones del hombre natu¬ 
ral, y esas manifestacicnes se Italian esperando a vuestros alumnos en la misma puerta del 
aula con toda su v.va realidad (...) Se le han negado los maestros del pensamiento humano 
que pedrian haberle, de algiin modo educado, precisamente a causa de su accidental co- 
rrupcibn. Se le ha apartado de aquel'os cuyos pensamientos rr.ueven el ccrazbn, cuyas pa!a- 
bras sen miximas, cuyos norr.bres son familiares a todo el unwerso, que sen el modelo de 
su lengua materna y el crgullo de sus ccmpatriotas: Hcmero, Ariosto, Cervantes, Schakes- 
peare, perque el wejo Ad4n vive en ellos. para que cos35 le habbis preservado? Le habd-is 
necho I bre para el mundo y sus perrbdicos, recensicnes. rev.stas, novelas. panfletos de con* 
troversia, deb*3tes parlamentarios, pleitos jud;cia!es, d.scursos pcl.ticos, canciones, dramas: 

I bre para esta asfixiante atmbsfera de muerte. Hab£s logrado hacer del mundo su unrversi* 
dad", (p.231 -232) 

66 Cf. Paolo VI, Insegnamenti VI11969 pp. 1140-1141 Tambibn en una ealequesis del 
27.XI.1968, deefa: "Vosctros saWis sin embargo que la Iglesia no renuncia a la ccnquista 
de Dios. Es decir: no niega a la mente humana la capacidad de alcanzar el conocimienlo de 
Dios; e insistamos: tambdn ccn la razbn, si bien no sin fatiga y con tantas oscuridades. la 
Iglesia permanece firme, tambien si debe permanecer sola (cf. Newman) en el rewind,car a 
la razbn esta suprema posibilidad. Es necesano honrarla, al menos por esta defensa de la ra¬ 
zbn, cuando tantas veces se acusa a la Iglesia de oscurantismo y de fideismo". Cf. Paclo VI. 
Insegnamenti V11968 p. 1034. 

67 Ibidem Vilpp 1142-1143 

68 J.KNewman, Apologia p. 224 

69 Cf. Pablo VI, Ensebanzas a! Pueblo de Dios 1971 pp. 158-159. La cita de referenda utrli- 


zada per el pcntifice ind ca la gran ebra que J. Guittcn dedlcb a Newman con ccas’bn de su 
tesis dcctcra! La Fh:!oicph':e de AfewTnan.Essai sur I’idee de d.veloppement, Paris 1933 

70 Cf. Pablo VI. Enserianzas a! Pueblo de Dios 1976 p 113, L'Osservatore Romano 
3.X. 1976 (451) p. 3. 

71 '(...) Nosotros pensamos que la Ig’es'a, ccmo ya el bastbn de Aarbn, devora las serpien- 
tes de los magos. Los otros est^n siempte a la busqueda de una m.tica simp’icidad pnmitwa. 
Nosotros ha lamos reposo en la plenitud catblica. Los otros buscan lo que nunca ha side en- 
contrado. Nosotros aceptamcs y hacemos uso de aquelio que tambivn ellos reccnccen co¬ 
mo sustancial. As! los otros se ven ct! gados a sostener que la doctrina de la Iglesia no ha 
sido jam^s pura. Nosotros decimos que no pudo corrcmperse nunca. Ccnsideramos que 
una prorr.esa dwina preserva a la Ig'es’a catblo de la ccrrupcibn doctrinal, mientras que no 
se se sobre cual premesa o sobre cuAles ^n:mos los otros busquen de fundar su tmag naria 
pureza" (J.H. Newman, An Essay on The Development of Christian Doctrine, 382) 

72 Cf. Paclo VI, Insegnamenti Vill 1970 pp. 584 - 592; J.H.Newman, Apologia p. 241 

73 Cf. J H Newman, Apo!og : a p. 238. Esta (rase es citada en el Catecismo de la lg ! esia Ca- 
tb’ica, 1992 n a 157 

74 Cf Paclo VI, hsegnamenli IV 1966 pp 756-757. El 23 de mayo de 1966 tuvo lugar la 
histbrica v&ta que S. G. Michael Ramsey, Arzcbispo de Canterbury hizo a Pablo VI; en el 
imponente marco de la Cap»’.!a Sixtina expresb: (...) Quisieramos que vuesua primera impre- 
s:bn al pasar el umbra! de nuestra casa, no sea la de llegar a una casa extraiia, sino a una 
casa que por razor,es sierrpre va\das, podew ilamarla vuestra". Cf Paclo VI, Insegnamenti 
IV 1966 p 130. Owen Chadwick, prefeser de historia moderna en Cambridge reccce en su 
I bro M chael Ramsey; A Life (p.320), el acta de la reur.ibn prr/ada, presentando el 4ngulo 
ar.gl.cano del c-ncuc-ntro "fio fueren mgenuos: Ramsey se refirib a la meta senalando que 
estaba muy distante; Pablo VI se refirib al puente que estaban ccnstruyendo y d;o que era 
endefcle y se cncontraha en proceso de construccibn |. | Es career,stico que Ramsey no 
inidara su agenda ccn la pclitica de la Ig’esia, o ccn la friccibn entre la Ig'esra, o ccn los 
tdeales ecumenicos, sino ccn la espintualidad.)...) Hablaron de la posibildad de ha'lar for¬ 
mas comunes de cracibn, y una traducobn ccmtin del Padrcnuesuo y los Credos. El Papa 
d;o que ya habia enccmendado a a’gunas personas cl estud.o de estas posifc^dades. Mbs 
avanzada la ccnversacibn regreso a este tema. Las dos Ig’esias veneraban por igua! a ciertos 
santos: mencionb a San Agustin de Canteibury, al venerable Beda y a Eduardo el Ccnfescr 
D;;o que habi'a wsit 2 do Durham y Canterbury (asi lo confirman sus Lettere ai familtan II p 
791 -795) y mencionb a S Anse’mo. Ramsey le reccrdo que la tumba de Eduardo el Confe¬ 
ss en la abadia de Westminster aun era un lugar de peregrinacsbn para los catblicos rema* 
nos. Sblo entcnces, despubs de abordar cl tema de las formas ccmunes de culto, Ramsey se 
crientb h«aa la Teologia. ^No es necesano designar una comisibn conjunta de Tedlogos?. El 
Papa aceptO el plan y arr.bos anal.zaron el medo de miciar su e;ecudbn. El Papa induso su- 
g no un nembre para el costado catd’ico de 13 ccmisicn, el cratcriano francos Lcuis Bouycr. 
Ramsey d.,o que conocia bien al padre Bcu^r. “Ha escrito uno de los mc-jores l-bros accrca 
de Newman' (se refiere a Newman Sa vie, sa spiritual, Paris 1952). Esto indujo al Papa 
a in crar una dsgresibn acerca de 13 irrpcaancia del pensanvento del Cardena) Newman en 
la bpcca contempor^nea. "Desearia honrarlo pub!cando sus obras y difundiendo su pensa¬ 
miento" citado per Peter Hebb’ethwaite, Fat'o VI, cl primer Papa modemo Buenos A 1 res 
1995 p 381 -382. 

75 Cf. Paolo VI, Insegnamenti XLI1975 p. 45. En 1970 en el centenano de la publicacibn 
de Grammar of Assent, en carta a Mons. Lbon Lommel. obispo de Luxemburgo, expresa: 
'(...JiOuibn no ve tambibn el valor de los anA’isis de la Grammar of Assent para el hembre 
mederno q*ue, ba;o la influencia de nuevas ccrnentes filosbficas, padece per encontrar el 
camino de una verdadera certeza, es decir. qu bn no esta Igarfo a una sincendad efimera y 
variable, sino que se enrarza en una convkcibn razenada que puede apoyarse en la expe- 
riencia intericr, y descansa ante todo sebre una revelacibn cb;etrva?", Cf. Paolo VI, Insegna¬ 
menti Vl!l p. 509 

76 Cf. Paclo VI, Insegnamenti XIII p. 277. 

77 Cf. Acta Synodalia 5acrcsancti Oecumemci Vatican! l!. 4 vols. Ed.trice Vaticana 1972 - 
1977. La ju 5 tmcac!bn de que Newman tuvo una influencia linica en las del.beracicnes del 
Concilio procede de que asi lo reccnociercn los mismos padres ccnciliares. El Card. Gracias, 
de la India, d ;o al Ccnci’rO, durante los debates sebre la coiegialidad, que el fnsavo sobre el 
desenvohimiento del dogma era la piedra de toque a la que se debia acud r" Cf. Christop¬ 
her Hollis, Newman y el Mundo Modemo, Barcelona 1972 p. 266. 

78 Cf, Velocci, G. Ne/rman a! Ccncllo, PacTne Aba 1966; Tamb-bn puede verse Ian Ker, 
Newman La Fede M.lano 1993 p.6 

79 Cf. G.B.Monbni (Arcr.'bsco.'o di Milano), D.sccrsi e Scritti M.lanesi (1954-1963) I (165) p. 
375. La nota mdica que la cita de Newman h3 sido temada de la obra de De Lubac Medita¬ 
tion sur L Eg'ise p 238 (ed. Cast. p. 245: '[Newman no encontraba nada atrayente en los 
catbl cos romanos. Yo no tengo -decla bl - ninguna simpatra por ellos. Bien poca cosa eslo 
que de ellos espero, al acercarme a ellos, me hago un pana Yo vueS-o la mirada hacia el 
desierto.! Y eso que no pre.-ela tedas las espinas que hablan de mcwtificarle en la travesia 
de este largo desierto! Mas para su a’ma fiel, semejante paso era 'una necesidad", y jam^s 
Urvo que lamentarto un sclo instante en lo sucesivo...) cf, Newman, cartas a Coleridge 
(16.XI.1844), a Keble (21.XI.1844), a su hermana Jemina (15.111.1845). 

80 J.H. Newman LD XXV (17.7.1870) p. 160. La misma idea de la Iglesia como "necesidad" 
para la salvacibn es refenda en la nota E de su Apologia: "Ccmo si de promo se me hubie- 
ran ahierto los c;os, asi’ la w espontbneamente, sm acto algu.no definido de ra 2 bn ni argu- 
mentaobn de ningun tipo, y asi la sigo vendo desde entonces. Yo creo que la causa princi¬ 
pal de ese modo de ser rad^ca en el contraste que me ofrecla la Iglesia Catb-lica. En elia 
reccnod mmediatamente una rea!.dad que era algo comp'etamente nuevo para ml. Me di 
cuenta da que no me estaba fabneando una Ig'esia para ml mismo a base de esfuerzo men¬ 
ial, no necesrtaba hacer un acto de fe en el!a, no tenia por qub hacerme violencia para to- 
mar una postura. Mi espliitu se dejb llevar relajado y en paz Yo miraba a la Ig'esia casi pasi- 
vamente como un gran hecho ob;eiivo; miraba a la Iglesia. sus ritos. sus cerement, sus 
mandamientos, y me deefa: "Esto sJ que es religion'. Luego voNia la mirada a la pebre igle¬ 
sia angl.cana, per la que tan duramente habla trabajado, y a su entorno; cuando pensaba 
en nuestros intentos por embellecerla estbtica y doctnnalmente. todo se me antejaba de 
una vaciedad monumental' (Apcl p. 338-339). 

81 G.B. Montini (Arcrvescovo di M.lano), Discorsi e Scntti M lanesi (1954-1963) II (1118) 
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pp. 2521-22; 2526. 

82 Cf. Apologia p. 165 

83 Cf. J M Newman, Sermons cn Subyects of The Day 5 Xll 1841 p. 325.326 

84 J H Newman, Discourses to mixed Congregations (18*49) p 246 

85 G.B Montini, op Cit. II (1561) p. 3744 

86 G.B.Montini op. Cit. IK (1941) p 4912 

87 J H Newman, Apologia p 166-167 

88 G B. Montini, op. Cit 111 119621 p.4991. Respecto de la (uente de dcnde G. Battista ex- 
trae la cita de Newman, parece cpcrtuna la af.rmaticn de Giuseppe Cnstalbi. "L'cperetta di 
Newman .percio, chiede di essere mserita nell’mtero d.sccrso ecdesiclogico di lui. Fcrse la 
col’ocazione piu pertinente c: ta'i pagine e ancora quel'a fatta dalla vecchia ma feke anto- 
logia francese, Penstes sur L'Eg'ise,, Ed.du Cc-rf Paris 1956“, cf. Newman o il dinamismo 
della Fede, Bonanno, Ed. Acireale 1936 p. 110. 

89 En 1851 aparece la cbra Presenf position of cafho'-cs in England, Newman concluye es- 
tas conferendas con un llamado al laicado: “Vuestra fuerza rad:ca en Dios y en vuestra con- 
ciencia; per consigu.ente no esta en vuestro numero. No esti en vuestro numero ccmo 
tampoco en la mtnga, los caiculos, o la sabiduria mundana . Lo que echo de menos en los 
catblicos es el don de sacar a la luz lo que es su reSgidn. Qu:ero un laicado no arrogante, 
no precipitado en el hablar, no aficionado a las discusiones, sino hembres que ccnozcan su 
re!;g ; 6n, que penetren en e!!a, que sepan el terreno que pisan, que sepan lo que sostienen y 
lo que no. que ccnozcan tan bien su credo que puedan dar razdn de H que sepan bastante 
historia para poder defendedo. Quiero un laicado inteligente y bien instruido, no es que 
n egue que lo se&s ya, pero quiero mostiarme severo y, como algunos d riarr, exorbitant 
en mis exigences Deseo que ampler, vuestros conocimientos. que cuilrveis vuestra razen. 
que ech£is una mirada profunda a la relation entre verdad y verdad, que aprendais a ver las 
cosas como son, que ccmprend&s c6mo la fe y la razdn se compagman entre si. cua es sen 
las bases y principos del catoLcrsmo y dbnde estnban las principals mcoherenaas y absur- 
dos de la teorla protestante. No tengo n ngun rr.iedo de que os voJvta peores catdl cos per 
familiarizaros ccn estos temas, siempre que cultr.^is un vivo sentido de Dios y tengiis bien 
presente que vuestras almas han de ser juzgadas y sal/adas. En todos los tiempos los laicos 
han dado la med.da del esp.'ritu catd'ico. hace tres sig'os safvaren a la Iglesia en Irlanda y 
traicionarcn a la Ig’esia en Ing'aterra'. Cf Newman. Disccrsi sul Pregiudizio. La Condzione 
dei Cattc! ci, a cura di Bruno Gallo. Jaca Book, M.lano 2000 p. 373-375. 

90 Rambler May. 1859,p 112-113; cf LDXJXp 129-130 

91 Newman accpto ir.medatamente la indcacidn de su obispo. Hubo sin embargo qu£n 
mtentb animate a "resistir" y enccntrar algun modo de segu;r como d rector En esta eper- 
tumdad se expresb con una afirmacidn que es toda una leccicn de obediencia edesial: "Es 
imposible que con los piincip os y sentimientos que han presid.do las actuaciones de toda 
mi v,d 3 , puriiera haber actuado ahera de manera distinta... Nunca he resistido, ni debo re- 
sistir, la voz de un superior legltimo cuando habla dentro de sus funcicnes" cf ID XIX 
p.!50 

92 G B. Mon tint cp. cit. Vol II (1962) p. 5001. Scbre la edicidn del Sermbn 'Second Spring’ 
utilizada, puede verse !a carta enviada por Giuseppe De Luca el 6.V1.1950: “(...1 Ti mando 
el disccrso di Newman per la gerarch-a, che e il suo disccrso piu bello" Sobre esta p eza ho- 
m.letica expresa el mismo De Luca; “El puesto que ccupa entre las poesias de Newman 
aquella que comienza Lead, Kindly light, entre los sermones lo ocupa, este scbre la 'segun* 
da primavera': el de la obra maestra". Cf Giuseppe De Luca-Giovanni Battista Montini, Car- 
tegg of 1930-1962). Brescia 1992 Doc. 116 ynt. 10 p. 146 

93 Wiseman. Nicolas (1802-1865). Rector del Co’eg o Ing’bs de Roma desde 1828. Vok.b a 
Ing'aterra en 1840. Pio IX le nembrb Cardenal y primer Arzobispo de Westminster en 1850. 

94 Manning. Henry Ed.vaid (18G3-1892), no pertenecib al nucleo de los Tractariar.os Se 
ordenb y ocupO un puesto importante en la ig'esia ang'icana. Hombre de grandes cual.da- 
des. se hizo catblico en 1851 y sucedib a Wiseman en la sede primada de Westminster. 

95 Cf. Ian Ker, John Henry Ne.vman, A Biography, Oxford University Press 1988 p. 381 
The Second Spring Integra la coleccibn de los Sermons preached cn Various Occasions 
(1858) El Papa Plo Xll hizo referencia a este sermdn el 9.X.1950. “|...Giovanni Enrico New¬ 
man il piu umano ed eloquent* esposilcre del'a parola dt Dio, tl cui immortale disccrso liene 
vivo il riccrdo del pnmo Sinodo de la Gerarchla stabilita" cf. Atli e D.scorsi di P.o Xll Vol. 
Xll Roma 1950 p. 287. 

95 G.B. Montini op. Cit. Vol I (1954-19571 (8431 p. 1867 

96 G.B. Mcntim op. Cit. Vol. II (1958-1960) (1485) p 3544-3546. 

97 J. H. Newman,, Historical Sketches, vol. I p.335-374, 

93 J.H, Newman, Apologia p. 33; Tambi*n puede verse su obra Certain Difficulties felt by 
Ang' cans in Catholic Teaching Considered p. 344. 

99 J.H Newman, LD XXV, p 353. 

100 G.B. Montini cp. Cit. Vol. Ill (1961-1963) (1710J p. 4202. Sobre esta cita la ed.cibn cri- 
tica de los Discorsi e Scritti M.lanesi, sehala en su nota: La bibhoteca personal de G.B. Mon¬ 
tini, consorvada en el Istituto Paolo VI de Brescia, ccntiene la ed.cibn francesa en la traduc- 
edn de MA Pirate de la obra del Card. J.H. Newman, Meditations et Prit-res, Lecoffre, 
Gabalda, Pans 1916, do la que ha s:do extraia esta cita. 

101 J.H. Newman. Maria. Pagine Scelte, M.lano 1999 p. 349 

102 G.B, Montini op cit. Vol 111 (1961-196311775) p. 4395 

103 G.B. Montini op Cit. Vol. Cl (1961-196312080| p 5378 Asi lo ccnfirma la nota critica 
alusibn a la expresibn cor ad cor de John Henry Newman, para la cual cf. n° 5 del nr. 221 
dell 5.XI, 1955. 

10-1 G.B. Montini op. Cit. Vol. I (1954-1957) p 500, vol. Ill p. 4369;4569;4881. Scbre 13 
ptetica y la forma del D^logo puede verse Fabio Finotti op. cit. p.21 ss. y 39 ss. 

105 J. Guittcn, Pablo VI, L'Osservatore Romano 22.V1.1975 p. 2 

106 cf Ud.m Retro, I) messagio di J.H.Newman nei Sermom Parrocchiali, Vicenza 1981 p. 
105. 

107 Cf. Pensiero alia morte, Istituto Paolo VI, Brescia - Edizione Stud um, Roma 1989, Me- 
d.laziom inedite, Istituto Paolo VI, Brescia - Edizioni Studium, Roma 1993, lettera a’le Bnga- 
te Rosse en Anr.i e Opere di Paolo V), Istituto della Encidoped:a Ita'ian3 Roma 1978 p. 225- 
226. 

103 Cf. Jean Gutton, Pablo VI Segreto, Rcma 1931 p. 21 

109 Cf. Ian Ker, La grandeza de Newman, en Pasion de Verdad. Newman cien anos des- 


pu&, el hembre y la Obra. B.bl:oteca Occumen:ca Sa'manticensis 1992 p 498. 

110 G B. Montini cp cit Vcl. I (1954-1957) (221) p. 493 

111 Asl lo confirma la nota del aparato crltko, Ibidem p. 498. Cf. J.H.Newman, Grammar 
of Assent: “(...] no andaremos equh*ocados a! decir que este n:ho tiene en su mente la tma- 
gen de un Ser invisible que ejerce una pro , . , :dencia particular scbre nosotros, que esta pre- 
sente en todas partes, que lee los ccrazones y los carnba, que estA siempre a nuestra d:spo- 
siedn, a qu^n podemos siempre ped.r jOue poderosa e intima ha de ser la idea de D:os 
que ha alcanzado, si. camo he supuesto, una turbacidn ord.naria tiene el efecto de llevarle 
espentineamente a buscar ccnsolaobn y ayuda en un Poder invisible y personal I" (p.123) 

112 J.H. Newman, Apo!og ; a p. 43 

113 Cf. Cavalier, F.M., La Actual.dad del pensam:ento de Newman, Newmamana aho I n°2 
(1991) p. 20 

114 J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, SermOn XIII (16.Vil.1837), Ignatius Press 
San Francisco 1997 p. 860. Pablo VI cita un fragment de este sermbn en su mensaje al 
Ccngreso Newmaniano de Luxemburgo en 1970: "Newman nos enseha tambi^n a captar 
lo invisible a travk de lo visible, pues lo que vemos no es mis que la apanencia externa de 
un reino eterno; y en este re;no fijamos nosotros los ops de nuestra fe". cf. Insegnamenti 
vol. Vtll p. 509. 

115 Entre 1834 y 1840, Newman predica una sene de Sermones dcnde desarrclla esta vi¬ 
sion tipicamente str/a: "La Encarnacibn; Los f/;stenos de la Rel.g dn. El f/;steno Cnstiano, El 
Culto diario; La Ig'esia visible e invisible, El Mundo invisible; Cristo escor,d.do del mundo; 
Ofrendas para el Santuano; El Culto preparacidn para la venida de Cristo. Estes textos fue- 
ren de capita! importance en el Movim:ento de Oxford, que se emperiaba en la restaura- 
ci6n de la Iglesia Ang' cana, redescubriendo el sentido del culto y los sacramentos ccmo lu- 
gar pnvtlegedo del encuentro entre el mundo visible e invisible. 

En la misma linea - pasado poco mas de un siglo -y en el contexto del movimiento Ltuigi- 
co, G B. Montini escribe una famosa carta pastoral: L'Educazione Liturgca, donde aborda 
en prefundidad el tema de la educacidn de los sentidos: "Para participar es necesano ver y 
escuchar Es deer, el empleo de los sentidos. Es fcta una ccnsecuencia de nuestra admisidn 
en la economia de la encarnaci6n, en la cua!, el mundo material se vuelve epifanfa, se con¬ 
vene en lenguaje, es decir en medio indispensable para ser introducidos en el mundo invisi¬ 
ble y scbrenatural, de medo que puede decirse que tambi£n en el orden de la gracia nada 
se encuentra en el intelecto que pnmeramente no haya pasado a traves de los sentidos' 
Cf, Disccrsi e Scritti M.lanesi vcl. II (1958-1960) 7.11.1958 (874) p 1942 

116 G.8. Montini op. cit. Vol 1 (1954-1957 [2211 p. 500. 

117 G.B. Montini op. cit. Vol. Ill (1961-1963)119341 p. 4881 

118 Cf Strofz M.K., Stemma e Motto Araldico di Newman, en John Henry Newman, Sag- 
gio Commemorative nel Centenario del Cardinalato 1879 f.taggio 1979, Rcma 1979 p 
149 

119 Cf. Cana de 5. Francisco de Sales a! arzebispo de Bcurges 5.X.1604 (citada por New¬ 
man en Idea of University p. 410) 

120 J.H Newman, Apologia p. 32. 

121 J.H Newman, Discussions and Arguments! 1863-1866) p 293. 

122 Los anos de posguerra, luego de la nefasta experience del fasosmo, sign-hcaron para 
la cultura catolica italiana un enerme esfuerzo para no naufragar en cl Lberalismo q«ue pro- 
pcr.ian las nuevas corrientes del pensamiento. All! se inscribieron grandes nombres: Giorgio 
La Pira, Papini,Geme::i, Ricciotti, Be.ilacqua, Barsotti, Galbiati. Sciacca, G. De Luca, M. Gen¬ 
tile; qu enes desde una sdl.da formacibn humanista y cnstiana contnbuj’eron a formar gene¬ 
ra clones de m-Mantes catO’icos. Cf. Penco Gregorio, Storia della Chiea in Ita’ia nell'Eta Con- 
temporanea 1945-1965 vol. II, Jaca Book M.lano 1986 p. 239 s. 

123 G.B Montini cp. cit. Vol II (1958-1960) (12941 p. 3020. La nota critica ind ca que la cita 
fue tomada de la edlcibn tng'esa The Idea of a University, Longmans - Green and Co.. Lon¬ 
don 1912 p. 20. 

124 La Un wrsidad de Irlanda aparecia en la mente de las autoridades cat6!.cas - las roma- 
nas y gran parte de las irlandesas - como la unica alternatr/a valida a los centros un.versita- 
rios r.o confesionales de Cork y Gahvay, que por su neutral.dad rel.giosa eran ccnsiderados 
pel grosos para la fe de su alumnado catdbco. La Santa Sede pretendia crear en Dubl'n una 
unr.'ersidad segtin el modelo de Lovama, que habia sido reactr;ada hacia 1830 como centre 
umversitario cat6!:co, con excelentes resultados. Los discursos de Newman debian preparar 
el terreno para la fundaodn de la deseada Unr.-ersidad, captar la atenciOn e interns de los 
catbl.cos cultwados de Dubl'n, e mculcar los pnncipios de una educacicn superior que habia 
de ser, como pedi'an los tiempos, confesional catblica - es decir no mixta - y hecha en regi¬ 
men residential del alumnado. Cf. Jose Morales Marin, Newman y la Idea de una Un.versi- 
clad, Newmamana Ano IV n° 13,1994 p. 43. 

125 J.H. Newman, Idea of a Unrvcrsity p. 53. 

126 J.H. Newman, Ibidem p. 62. Esta descripcibn de la fe que marg na la razon y pene su 
fundamento en el sentim'ento, fue amplamente sostemda per los tedlogos ang*.canos del 
siglo XIX. Estos insistieron en la expenencia personal como lado sub;etr.t) del prmcipio pro¬ 
testante y como cnterio independente de la verdad rel.giosa El error de los cristuncs e/an- 
geiicos, d;ra Nev.man en 1838 “fue que apelaron a las expenenoas dentro de e5os m^s que 
Aquel que existe sin ellos" Cf. Lectures cn The Doctnne of Justification 336. 

127 Nos hemos limitado a serialar aqueil3s ciias de r^-wman incfuldas en el cuerpo del ds- 
curso, no mencionando las que aparecen al p:e de pug na sd'o a modo de referencia, vgr. 
Paolo VI Insegnamenti VII11970 p. 439, X!) 1974 p 561 (3), 719(10), 764 (3). 

128 Si exceptuamos aqueL'as intervenciones que llamaremos "obl.gadas" en ocasiin de al* 
guna fecha anwersario del Cardenal ingles, las citas son escasas y poco frecuentes, v gr. Pto 
XI), Disccrsi e rad omessaggi XIV (1952-1953) p. 130, XVI (1954-1955) p 450. Juan XXTI, 
Enc. Ad Petri Cathedram 29.V1.1959. L'Osserv'atore Romano aho V.ll n 3 3S6 p. 4; Juan Pa¬ 
blo II, Enc Ventatis Splendor 6.VKI. 1993 n° 34; Enc. Fides et Ratio 14.IX.1993 n° 74, 

129 Paolo VI, Insegnamenti 11963 p 269. 

130 Paolo VI, Insegnamenti: Vill 1970 p 509. 

131 Paolo VI, Insegnamenti VW 1970 p. 20. 
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Encuentro Newmaniano, 9 de octubre de 2001, Universidad 
Catolica Argentina. 


Perder y ganar: 

novela de la inteligenda 

y su encuentro con la verdad 


N adie diria quc cn una novcla pueda 
aprcndersc canto sobrc el uso de la intcli- 
genda y cl aprovcchamicnto del estudio. 
Y bien, esto es lo que nos brinda Loss and Gain al 
releerla detenidamentc 1 . Aqui Newman ensena co- 
mo se busca la verdad en general, y en particular 
la verdad religiosa; como se orienta la razon hasta 
csa sutil frontera en que nuestra capacidad natural 
roza la fe que la supcra y trasciende, al vislumbrar 
la certeza de un dogma y la credibilidad de la Iglc- 
sia que lo ensena; y, en esc punto crucial, como la 
persona entera se ve llamada en conciencia, a to- 
mar con toda su alma su decision y como de hecho 
se atreve al salto que la gracia la incita y ayuda a 
dar. 

Son temas que el autor ha dcsarrollado teorica- 
mente en otras obras, cspecialmente en su Grama - 
tica del asentimiento y en su Idea de una Universi¬ 
dad . Pcro Newman es novclista sin dejar de ser un 
profundo pensador, y justamente cn Perder y Ga¬ 
nar sus ideas cobran vida y dramatismo al encar- 
narlas en un personaje quc las practica en un am- 
biente universitario y allf se confronta con toda 
clase de opiniones y posturas. 

Es lo que voy a tratar de mostrar, pero no sin 
antes echar un vistazo a las circunstancias histori- 
cas en que esta obra fue concebida. 


por Ines de Cassagne 


El liberalismo cn la cpoca victoriana y 
los conversos del Movimiento de Oxford 

Newman vivio durante la epoca victoriana cn 
que florecia la novela, con variados temas, y den- 
tro de este cauce se inserto para aportarle a la 
“novela victoriana” su propio tema de alto contc- 
nido intclcctual y rcligioso, para transmitir su pro- 
pia vivencia y sobre todo, para enfrentar gracias a 
ella, una corriente cuya expansion lo preocupaba: 
el liberalismo. 

El liberalismo politico se difundio de por si al 
consolidarse la dcmocracia, a partir de 1832, con 
la participacion de muchos y la expresion de opi¬ 
niones diversas. Pero esto, en si aceptable al desa- 
rrollarse dentro del marco constitucional, involu- 
craba asimismo la peligrosa tendencia a 
generalizarse y llevarse a otros campos dondc era 
ncccsario replantearlo, indicar su propio marco y 
poncrle los limites adccuados. De hecho, la ten¬ 
dencia liberal estaba afcctando a la verdad religio¬ 
sa y llcvando hacia el relativismo en el mismo seno 
de la iglesia anglicana. En 1832, el sacerdote John 
Kebble alerto contra este peligro en su famoso ser¬ 
mon sobre la “ Apostasia national”. Y a conse- 
cuencia de esta alcrta se lc unieron Newman y 
otros sacerdotes intelectuales para contener esa 
marea del liberalismo rcligioso. Asi nacio el Movi- 
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miento de Oxford , en el interior do la Iglesia An- 
glicana, con la intencion de restablecer la fc y la 
docrrina sobre bases serias y fundamentadas. Se lo 
llamo tambien “Movimiento tractariano” porque 
los csrudios a los que se abocaron dichos intcctua- 
les, con ran to entusiasmo conio seriedad, yendo a 
las fucntes de su religion, con el fin de revivirla y 
rcjuvenecerla, fucron difundidos a traves de trata- 
ditos puestos bajo cl nombre de “Tracts for the 
times'*. Y en efecto, estas publicacioncs resultaban 
dc plena actualidad, y suscitaron una amplia aco- 
gida pues llamaban a reflexionar, pensar y dialo- 
gar sobre un tenia candente y de capital trascen- 
dencia. 

Aun fucra de la Universidad y dc los ambientes 
eclesiasticos, muchos participaron en estos debates 
y se cuestionaron; y ello sc refleja hasta en las no- 
velas. Un ejcmplo inenor cs Ellen Middleton , no¬ 
vela de Lady Georgiana Fullerton, publicada con 
exito cn 1844: muy lefda y comentada hasta por la 
Rcina Victoria y el principe Alberto. Con la intriga 
y la psicologia combinaba un problema religioso: 
la heroina sufre sintiendosc culpable de la muerte 
dc su hermanita, a la que empujo sin querer; de 
all? que sc plantce la cuestion de la confcsion y ab- 


solucion sacramental, y de si un sacerdote anglica- 
no puede administrarla...La autora era aun angli- 
cana, pero luego se convirtio al catolicismo y cscri- 
bio otras novclas en que lo testimonia. 

Esto da la pauta de las convcrsioncs a que dio 
lugar el Movimiento de Oxford. Tanto sus impul- 
sores como quicnes acogieron sus investigacioncs 
fueron avanzando en un camino dc reflexion que 
los movio a rcubicarse religiosamente en lo mas 
intimo. Algunos quedaron en un estadio interme- 
dio, otros pasaron mas adelante, otros retro- 
cedieron... En principio, Newman y sus 
colegas del Movimiento de Oxford re- 
descubrieron los fundamentos catoli- 
cos que tenia la iglesia anglicana, que 
la apartaban del “mcro” protestan- 
tismo. Esta posicion intermedia o 
“Via Media” entre aquel y el Cato¬ 
licismo romano, por ser sustenrada 
“dentro” de la iglesia anglicana, fue 
por ello denominada tambien Anglo- 
catolicismo, y se convirtio en una rama 
renovada de dicha iglesia, la “High 
Church”, remozada visiblcmcntc sobre 
todo en lo liturgico y sacramental. En esc en- 
tonces, sus adherentes fucron llamados tambien 
“puseyitas”, por quedar al frente de ella el Dr Pu- 
sey, ademas Kcbblc y otros. Este, fue, pues, uno dc 
los punros de llegada. Y el otro punto dc llegada 
fue el Catolicismo Romano, al que pasaron por 
conviccion Newman y otros, antes y despues que 
el. 

Desgraciadamcnte, no fa I to quien usara la na- 
rrativa para denostar a los que se convertfan al ca- 
tolicismo. Fue justamente un rclato dc esta indole 
-en que se los acusaba dc deslealtad hacia la igle¬ 
sia nacional de Inglaterra-, que movio a Newman 
-estando cn Roma- a escribir en 1S47 su primera 
novela - Loss and Gain - y publicarla en 1848. Su 
objetivo era mostrar cual era la verdadera causa: 
la busqueda de la verdad. 

Volverfa a haccrlo en 1865, y con mas detalle, 
cn un ensayo biografico, su Apologia pro Vita 
Sua. Pero, por de pronto, veremos como el genero 
novelistico sc prestaba para describir todo cl pro- 
ceso: la aventura del alma y la evolucion de la 
mente en cl protagonista, en dialogo con cl Gran 
Interlocutor, Dios. Esto esta subrayado al comien- 
zo: 

“El corazon cs un secreto que cada uno ticne 
con el Creador , nadie mas puede alcanzarlo o to - 
carlo/ 1 (I, 1, p. 5) 
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Sin duda, Dios toca los corazones dc diversos 
modos: asf como mas tardc Newman tratara en 
Callista de un corazon dc artista tocada por la be- 
lleza -rcsplandor de la verdad- , cn Loss and Gain 
cnfoca a un estudiante de Teologia cuyo corazon 
es atrai'do por el conocimiento y conquistado por 
la Verdad. 

La situacion inicial -mentc no educada- y la 
alternativa: scr csclavo de “parcccres” o “scr 
cautivo de la Verdad” 

Apetito dc Verdad es ansia dc Dios, deseo de 
conocerlo. 

Pcro este deseo se ira abriendo paso poco a po- 
co en el protagonista. Cuando Charles Reding lle- 
ga a la Universidad dc Oxford, ni siquiera tiene cn 
claro que la verdad sea el ffn dc los estudios que 
va a emprender. Ciertamente, como estudiante de 
Teologia, su meta es conocer a fondo su religion. 
Pero hasta cl momento no ha cobrado concicncia 
dc lo que csto implica. Es creyente y ya he recibido 
“impresiones religiosas”, pero sin haber profundi- 
zado sobre el “contenido” de su fe, pues su mente 
no csta aun formada (pp.5-7). Vicne de una fami- 
lia creyente, es hijo de un buen sacerdotc anglica- 
no, y llega a la facultad con esa religiosidad un po¬ 
co difusa y una buena disposicion de aprendcr 
para recibirse y luego ordenarse sacerdotc de la 
iglesia nacional anglicana. Por ello queda sorpren- 
dido y perplcjo al cncontrar que en ese ambientc 
se cstan ventilando las cuestiones a que ha dado 
lugar el Movimiento de los tractarianos. Al escu- 



char por boca de sus camaradas diversas opinioncs 
' y algunas posturas novedosas, no sabe como 
orientarse. 

Perplejo ante csta situacion, el joven opta por 
apclar a una comprension “sentimental” benevo- 
lcntc: tomar a cada uno como es. ”Todos somos 
cristianos -se dice- y cada uno lo es a su modo...” 
(I, II, p.9). En verdad, c *que otra cosa podna ha- 
ccr? Pero esto justamente delata la falla: carencia 
de formacion intelectual. 

Y esta es la ocasion para plantear lo que mas 
tarde plantcara Newman en La idea de una Uni¬ 
versidad: “Los jovenes -observa alii— carcccn ini- 
cialmcnte dc principios sobre cuya base construir 
su intelecto, dc convicciones que Ics ayuden a juz- 
gar, y de capacidad para captar las consecuencias 
de ideas y acciones. Hablan...a tontas y a locas... 
deslumbrados por los fenomenos, en vez de perci- 
bir las cosas tal como son.” Y no es solo problema 
de los jovenes: (Hasta vemos) “hombres crecidos 
que hablan de asuntos politicos, morales y religio- 
sos, y lo hacen de ese modo improvisado y necio 
que llamamos irrcal. ‘Sencillamcnte no saben de 
que hablan’, suelc observarse... Se contradicen..., 
no advierten el punto decisivo...o sc muestran ter- 
camente obstinados y llcnos de prejuicios... Es un 
mal que se nos cruza (constantementc)...” 

En la novela recalca lo mismo: que los jovenes 
estudiantes carecen de “perspectivas”, de “puntos 
de vista” o “vision propia” (views). “Con esta cx- 
presion (views) no queremos significar que no ha- 
yan adoptado una cierta lfnca de opinion”...sino 
que a su edad (los jovenes) no han podido aun 
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“ubicar su religion sobre una base intelcctual” (I, 
111, p. 15). “Views” esta emparentada con “ vi¬ 
deo”, ver, y el autor en cl mismo parrafo habla 
del intelccto como “ojo de la mente”. Compara 
en efecro a los que no ticncn “views" con los cie- 
gos que acaban dc recuperar la vista: 

“Cucifido los bombres por primera vez miran 
bacia el mundo de la polftica o de la religion , todo 
lo que allf encuentran llega al ojo de su mente tal 
como tin paisaje se dirige por prim era vez a una 
persona que acaba de recuperar su vista fisica: co¬ 
mo si una cosa estuviese a la misma distancia de 
otra , sin perspcctiva." 

Asf no se puede ubicar ni rclacionar, ni sopc- 
sar, ni cncadenar, ni jerarquizar: 

“La conexion entre heebo y bee bo, verdad y 
ver dad, el peso del beebo sobre la verdad , y de la 
verdad sobre el beebo , que cosa lleva a otra , cva¬ 
les son puntos primarios y cuales secundarios -to- 
do ello no lo ban aprendido aim . Es una ciencia 
nueva para ellos , y ni siquiere saben que la igno- 
ran." 

Subraya sobre todo el desconocimiento de la 
historia y de su repercusion: 

“Sobre todo % el mundo de boy no tiene cone¬ 
xion en sus mentes con el mundo de ayer; ...No 
saben lo que paso bace diez atios , y menos los 
anales de tin siglo; el pasado no vive para ellos en 
el presente; no comprenden la importancia de 
puntos discutidos; los nombres no les dicen nada 
ni les recuerdan nada. Oyen bablar de bombres , 
cosas , proycctos , luchas y printipios, pero todo va 
y viene como el viento , nada impresiona ni pene- 
tra ni sc ubica en sus mentes ... ” 

De allf su incapacidad para razonar ajustada- 
mente: 

“As/ no bay consistencia en sus argumentos; 
arguyen de un modo boy y de otro modo manana . 
Sus Ifneas de pensamiento divergen; sin llegar a un 
punto; no bay ccntro donde se asiente su mente , 
desde cl cttal partan sus juicios sobre los bombres 
y las cosas; su mente carcce dc un ccntro donde 
ascntarsc ... ” 

Lo lamentable es permanecer en esta situacion 
“juvenil”, y sin remedio cuando se justifica, bajo 
el manto de amplitud o tolerancia, cl no haber dc- 
sarrollado la intcligencia, el dejarla atrofiada : 

“ y asf andan muebos bombres toda la vida , se- 
g/in vengan las cosas o seg/in les llevcn las cir- 
cunstancias ... Y lo peor es la excusa que se dan: 
“no ser bombres dc partido ”, “cuando en reali¬ 
dad, son esclavos sin remedio" (de lo que se dice 


o lo que conviene) porque “nuestra fuerza reside 
en la RAZON y nuestra libertad consiste en ser 
CAUTIVOS dela VERDAD". (1, III, p. 16) 

jGran mal la ineducacion de la mente! Esto lle¬ 
va a ser esclavos dc opiniones y modas. En cam- 
bio, una buena formacion la desarrolla y lleva a 
conocer la verdad, reconoccrla, ser conquistado 
por ella y servirla. “La Verdad os bard libres" di¬ 
ce quien a Si mismo se llamo “la Verdad”. 

A esta Verdad mira la Teologia. Pero Charles 
Reding todavfa no lo sabe. Y no teniendo por el 
momento “perspectiva” propia, ha adoptado la 
regia de la benevolencia hacia los asertos del pro- 
jimo con “un entusiasmo tan simple y calido que 
raya con lo infantil” (1, III, p.16). Por el momento 
no distingue, y todo queda ante el mezclado en 
una “alegre confusion”, al esrilo poeticq. Mas cl 
autor lo disculpa porque observa que la juventud 
es como la primavera, “la estacion dc la pocsia”. 
Qucdc claro que n'o sc trata dc menosprecio, sino 
solo de dcscribir un cstadio caracteristico y natu¬ 
ral del quien no ha “avanzado hacia la filosofia y 
la verdad.” (Id., p. 17). 

Por el contrario, dcsaconseja la postura de su 
camarada Sheffield que, por apurado, se dcdica a 
“cazar puntos de vista” en el mal sentido de la pa- 
labra: sin fundamento ni criterio. Es un “rccolec- 
tor dc opiniones”. Claro esta que en la universi- 
dad los estudiantes son llevados por la corriente 
dc las discusiones y entonces se ven obligados a 
repetir o “improvisar” opiniones (I, V, p.25). Pero 
de ello solo resultan presuntuosos pseudo-intelec- 
tuales que se las dan de “crtticos” y “disconfor- 
mes” con la realidad, cuando dc hccho solo pecan 
de “impacientes” y de “rcductorcs de las cosas a 
un sistema” -arbitrario y artificial por cierto- (I, 
III, p.17). Esto es un callejon sin salida, un atolla- 
dero en que quedan detenidos. Corren el riesgo de 
no avanzar, de no formar su mente, dc no conocer 
a fondo, de no alcanzar la verdad, al haberse de- 
sinteresado de ella. 

La STUDIOSITAS: su aspccto intelcctual y su as- 
pecto volitivo 

Newman dira en La Idea de la Universidad : 
“La VERDAD , del tipo que sea , es el objeto pro- 
pio del intelecto. Cultivar el intelccto significa por 
tanto bacerlo apto para aprebender y contemplar 
la verdad. ” Dird tambien que formar la mente pa¬ 
ra ello es el comctido dc la Universidad . y que es¬ 
ta formacion o educacion lleva a capacitar la into - 
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ligencia para “ver mitcbas cosas a la vez como una 
totalidad" y "refcrirlas a sit litgar a pro pi a do en el 
sistema universal del saber ”, para entender sit res¬ 
pective valor ” y “detenuinar sit dependcncia reci¬ 
procal (Discurso VI, 6). “Scmejantc capacidad 
-observa - es el resultado dc la forma cion, es una 
facultad adquirida dc juicio, lucidez, sagacidad, 
sabiduria , alcance filosofico de la mentc , autopo- 
sesion intelectual y reposo , cualidades todas ellas 
qtte no dcrivan de la simple adquisicion de conoci- 
mientos. El ojo corporal, qtte es el organo para ver 
los objetos materiales , se nos da por naturaleza . El 
ojo de la mente, cityo objeto es la verdad , es o/;m 
de la disciplina y el bdbito . ” 

Es lo quo observaremos cn el itincrario 
del estudiantc Charles Reding. No so¬ 
lo adquirira conocimientos en la Fa- 
cultad de Tcologia, sino tambien sc ira 
haciendo ducho en el estudio. Ira ad- 
quiriendo y desarrollando, por la dis¬ 
ciplina y la constancia, la virtud dc la 
“studiositas”. Ella comporra un aspcc- 
to intelectual y otro moral, ya que tc- 
ncr habitualmente “ojo” para la ver¬ 
dad implica buscarla y dirigirse 
siempre hacia ella. “La estudiosidad 
ntira al conocimiento " (dice Santo 
Tomas de Aquino cn la Suma (II, 2 d , 
en la templanza) a partir del apetito 
de conoccr la verdad .” 

El apetito o anhelo es cosa de la 
voluntad; de alii que confluya con lo intelectual 
una componcntc volitiva, moral. Sc ha dc quercr 
aplicar la fuerza cognoscitiva con rectitud En cste 
sentido, como virtud moral, la ESTUDIOSIDAD 
consisting en cl “apetito recto de aplicar la fuerza 
cognoscitiva”. Sc trataria de “templar” el apetito a 
dos puntas: por un lado, no quedarse atras, no 
achicarse o desalentarse ante el esfuerzo, sino 
mantener “la vehemencia de la intencion”; por el 
otro lado, no dejarsc arrastrar por cl desenfreno 
de la curiosidad, no ceder a la tentacion de pasar 
dc una cosa a otra sin ahondar, no caer cn el vicio 
de entretenerse sin precisar, no desviarse hacia di¬ 
vertimentos u otros caminos espureos, no estricta- 
mentc cognosicitivos, como serian el “acomodar- 
se” a una moda o a un partido, el buscar una 
posicion mediante lo que se sabe, por interes o 
ambicion... 

Tambien estos desvios son pintados en la nove¬ 
la: en el ambiente universitario de OXFORD, va 
describiendo, por medio de los dialogos y discu- 


Nciuman aired odor 
de 1688 . 



sioncs, distintas posturas, no todas las cuales re- 
sultan “rectas” para cl conocimiento. Hay postu¬ 
ras que favorecen la busqueda, otras que la dificul- 
tan c incluso la detienen en determinadas 
“posiciones” que no les permiten avanzar, que son 
como puntos muertos o callcjones sin salida. Cada 
personajc ilustra una manera de ver, una inten¬ 
cion, una indinacion. Algunos son practicos, otros 
astutos, o conciliadores; algunos religiosamente 
supcrficiales, frivolos, otros mas autenticos y pro- 
fundos; algunos esteticistas, otros realmente cm- 
penados en alcanzar la verdad. 

El camino del conocimiento: no tomar las cosas 
a la ligera ni precipitarsc, sino ir por pasos y 
aproximaciones 

El genero novelistico es apropiado tambien por 
su longitud para mostrar que el camino del cono¬ 
cimiento es largo y con etapas. Hemos dejado al 
joven Charles Reding en el momento previo del 
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asombro y la pcrplcjidad anrc lo nuevo, con su so¬ 
la frcscura y bucna voluntad para acogcr a las per¬ 
sonas ral como son y piensan. Esta era su regia, ya 
que no tenia ideas definidas ni habia formado aun 
su propio criterio. Tranquilo, de alii en mas el es- 
tudiante proccdera de manera “inteligcnte” al “no 
permitirse tomar las cosas a la ligera” (I, IV). Asi 
pues, escucha y observa... He aquf el esteticista 
Bateman que le pondera la “moda” del gotico, de 
la musica gregoriana, de la liturgia bclla por fuc- 
ra... Tambien esta el 44 evangelico” Freeborn, cuyo 
nombre hacc sentir que quicrc scr libre y amplio 
adhiriendo a la 44 pura fe” sin dogmatismo algu- 
no... 

Pero el problema que sc le plantea al joven 
Charles es que en Oxford le piden al que sc rccibe 
que adhicra al credo anglicano, los 39 articulos, y 
el empicza a notar que cada uno los interpreta a su 
manera... El ambiente cs “liberal”, es decir, pro- 
clivc a las proyccciones subjetivas sobre una mate¬ 
ria que no esta del todo definida, donde falta ma- 
gistcrio y autoridad. 

Frente a cllo tambien procede de manera “inte- 
ligentc” escuchando pacientementc, sin precipitar- 
sc, y asi permitiendo que en su mentc se vayan 
forjando las ideas. El autor observa al respecto: 

“Hay personas que se agitan tnticbo ante difi - 
cultades de tipo intclectual y se rompett la cabeza 
tratando de rcsolverlas. Charles no era de esos; iba 
dejando que las ideas nuevas se fueran ajustando 
solas de forma lenta y espontdnea ... 

“Por la diversidad de opiniones que encontro en 
la universidad , al cabo de un aho Charles habia lie - 
gado a unas cuantas conclusiones ... l a : bay un 
monton de opiniones sobre los asuntos mas trasccn- 
dentales de la vida . 2‘\* no todas son igualmente ver- 
daderas . 3 a : es un deber moral tener opiniones ver- 
daderas. 4' 1 : es extraordinariamente dificil hacersc 
con esas opiniones verdaderas”(ca p. IX, p.48) 

Encontramos ya aqui las notas dc la virtud de 
“studiosiras”: al deseo dc verdad sc unc cl deber 
moral dc buscarla por mas arduo que esto sea. A 
difcrencia dc su companero Sheffield -que llama a 
este asunto una “tontcra”, prccisamentc por ha- 
bersc aferrado de entrada a opiniones prefabrica- 
das-, Charles empieza a adquirir vision propia. Un 
logro importante es darse cuenta de que casi todos 
“proyectan” desde la mente o imaginacion sus 
ideas religiosas, y por cso dificren. Asi, “gradual- 
mentc se afirmo en Charles, como elemento esen- 
cial dc su vision religiosa, el PRINCIPIO DOG- 
MATICO.” (I, IX, p.49) 


“Gradualmentc” -insistc el autor-, por pasos y 
aproximaciones, 44 e impcrceptiblcmente para el”, 
ya que lo que oia, leia y experimenraba iba entran- 
do y obrando en su mente, como en una “corricn- 
te subterranea”, alerta, atenta y rccepriva. Los 
pensamientos alii depositados maduraban, crecian, 
se ubicaban, se relacionaban y centraban. 

Este proceso inteligcnte, de ir “gradualmentc”, 
por pasos y aproximaciones que dejan su huella y 
van obrando por si mismos, concurriendo todos, 
desde todas partes, de a poco e imperceptiblemen- 
te, hacia la meta de la Verdad, e instalandose en el 
centro mental, sera tambien descripto por New¬ 
man en su Grammar of Assent , que sin duda es 
testimonio de su propia cxperiencia. Pero ya lo 
anticipa en cl camino de Charles Reding dando 
por el un precioso cjemplo. 

Verificacion historica del contenido y origen dc los 
dogmas ( 

De manera “inteligcnte”, Charles dejara madu- 
rar este “principio dogmatico” y proccdera tam¬ 
bien a una indagacion de importancia capital: la 
verificacion historica del contenido y origen de los 
dogmas enunciados en cl credo anglicano. 

Charles no se precipita en cl dogma catolico 
-como White, a quien veremos luego dcjarlo-, ni 
tampoco se hacc partidario de los anglicanos que, 
con Pusey, se asentaron en la posicion de la “Via 
Media”. Si bicn ya comparte con los catolicos y 
con los “puseytas” aquclla conviccion de una “fe 
definida”, ante todo se pone a cstudiar concicnzu- 
damentc los 39 ARTICULOS del credo anglicano 
y sopesar su origen historico. Dado que ya se esta 
afirmando en una perspectiva propia, un punto dc 
vista personal, un criterio, esto le permite emitir 
un juicio: 

“V/o que la fe que se contenia en los Articulos 
no era sino un centon , un con junto dc parches , 
unos ortodoxos , otros luteranos , otros calvinist as, 
otros zwinglianos , y, ademds , todos apoyados en 
el vacio, es decir , sin ningun principio de fondo . 
Vio que los Articulos eran result ado de un proceso 
accidental , que babian adquirido la configuracion 
que a bora ten tan en la Iglesia Attglicana pero que 
podrian haber tenido otra cualquiera ...” (cap.XV- 
p.89) 

Bateman, cl esteticista, creia “consolarlo” al 
decirle que los redactores de los Articulos habian 
tenido el proposito de “pacificar” y “conciliar” 
opiniones... Pero Charles advierte otra “dificul- 
tad”: “saber si, segun los Articulos, la FE era algo 


36 NEWMANIANA 




Vista area de una celebration 
llturgica en la Plaza de San 
Pedro. 



quc sc nos da, o si tenfamos que buscarla nosos- 
tros en las Escrituras....” (id). A1 prcguntar sobre 
esto, las rcspuestas variaban y sc contradecfan. Lo 
mismo succdi'a con las cuestiones sobre la Trini¬ 
dad, la Encarnacion, la Presencia Real, etc. 

Pasos y progreso intelectual: “gressus” y 
“progressus” 

En tanto Charles recorre el camino de la VER- 
DAD, notablemcnte camina por los caminos de 
Oxford, y al describir esos paisajcs, cs como si al 
mismo ticmpo ellos se prestaran a describir sus 
propios u paisajes de alma”: asombro, deception, 
sorpresa, de nuevo incertidumbre... 

Incluso sucede que, al final de un dialogo o dis- 
cusion, cl novelista subraye las disidencias habidas 
con una description. Un cjemplo esta en un dialo¬ 
go entre “romanistas” (es decir, procatolico-roma- 
nos) y “anglocatolicos” (Via Media): “Pronto se 
dividieron los caminos: unos se fueron por la dere- 
cha y Carlton con sus dos pupilos tiro para la iz- 
quicrda....” (II, III, p. 133) (entre las dos posicio- 


nes aparece el tema del CELIBATO -y de la distin- 
ta comprension de lo “sobrenaturar: <algo agre- 
gado o que pcrfecciona la naturaleza?-Ver cap. V) 

Asf pues, el andar ffsico acompana y simboliza 
al andar intelectual. Este doble andar (o grcssus) 
que es propio del ser humano, espfritu cncarnado, 
y en relation con el esta la idea de “progressus”, 
de ”PROGRESAR” y “CRECER” en sentido inte¬ 
lectual : 

u Es imposible detener el crecimiento 
(GROWTH) de la MENTE. Aqui tenemos a 
Charles apartado de las controversias religiosas 
durante tin par de aiios, y sin embargo than PRO - 
GRESANDO durante ese ticmpo sin que el mismo 
lo advirtiera. Y no podia ser de otro modo tratan- 
do de vivir una vida religiosa cabal. Si deseaba 
adorar y obedecer a su Creador , a esa adoracion y 
obediencia debian acompaharla ados intclcctua- 
les , conclusiones y juicios...” (II, cap. 6, p.142; 
P-184) 

Aquf es de notar la sumision del intelecto a 
Dios, adorarlo y obedecerlo con la mente. 
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La Catedra de Pedro, por Bernini, 
en cl abside de la Basilica de 
San Pedro, Romo. 



Buscar la Vcrdad con la “lampara” dc la 
inteligencia hasta la “iluminacion” y gracia de la 
FE 

Un nuevo paso cs darsc cuenra -cn dialogo con 
una amigo anglicano (Carlton)- de que las opinio- 
ncs a las que ha arribado por su propio juicio 
(“sobre la pcnitencia, cl purgatorio, los consejos 
de pcrfeccion, la mortificacion y el cclibato sacer¬ 
dotal” ) resultan ser ;de “doctrina catolica”! Ob- 
serva al respecto que, para quien busca la vcrdad, 
usar el juicio personal (la inteligencia) cs como 
usar una lampara para el que camina en la noche, 
hasta llcgar a la plena iluminacion...que cs una 
gracia. Observa asimismo que “Dios ticne pacien- 
cia” mientras recorre esc lento camino...hasta llc¬ 
gar a esa frontera en que el “ver” con la intcligen- 
cia ya casi linda con el “creer”. 


La frontera cn que ver es casi creer 

Tambien hay pasos en ese ver previo del ojo de 
la mente. ^Cuales? El primer paso cs cuando “vc” 
que el dogma catolico “justifica sus pensamientos, 
explica sus sentimientos” y que ademas “los corri- 
gc, armoniza y completa...” (II, VI, p.144) 

El segundo paso viene a continuacion, como su 
consecucncia pues, cuando se da csta coincidencia 
-dc lo que piensa y comprcnde adentro con la doc¬ 
trina que externamente le propone la Iglesia Cato¬ 
lica, “ llega a la pregutita: que AUTORIDAD tiene 
quien ensena esa doctrina “ (II, VI, p.144) 

El tcrcer paso proccdc de verificar, mediante un 
estudio historico, la coincidencia doctrinal y total 
de la primitiva “Iglesia de los Padres” con la ac¬ 
tual dc la Iglesia Catolica. Y como ello prueba su 
“autoridad”, “ cntonces se somete a la Iglesia Ca- 
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tolica, no ya como critico, si no COMO UN DIS- 
CIPULO ANTE SU MAESTRO” (id) 

Dicho cn otras palabras: hasta aqui ha llcgado 
cl camino intclectual -cl dc la lampara privada, cl 
del “ver y juzgar”, y desde aqui arranca la ilumi- 
nacion divina dc la FE. 

Autoridad, crcdibilidad, infalibilidad 

Scgun lo visto, a esta iluminacion de la fc con- 
currcn simultancamente el dogma crefdo y la Igle- 
sia quc lo predica y sustcnta. Creer es creer “algo” 
y creerle a “Alguien”. Nucstra religion es una reli¬ 
gion rcvclada por Dios, y es a Dios a quien le cree- 
mos, creyendole a la Iglesia a quien Dios se lo ha 
confiado. La cuestion, para Charles, habfa sido re- 
conocerla. 

Con su inteligencia, Charles ha cstado compa- 
rando la crcdibilidad de las dos iglesias, tanto en 
lo que respecca a doctrina como en lo que toca a la 
autoridad. Ha llegado a ver que todas las formas 
rcligiosas (protestantes) con las que se ha encon- 
trado hasta entonces no ofrecen otra cosa mas que 
“opiniones” de personas diversas y que eso no 
basta para darles credito. No tienen “consisten¬ 
cy”. En cambio, la Iglesia Catolica le presenta un 
credo “consistente” y le demuestra su “autori¬ 
dad”. El siguiente paso es ya un paso de “fe”: re- 
conocerla como “infaliblc”. A ello arriba Charles 
durante un patetico dialogo con el amigo anglica- 
no (Carlton), que quisiera retenerlo: 

“Si tengo que dejar de lado tni juicio propio, si 
tengo que actuar por fe , es que bay una Iglesia que 
tienc ntas derecbo sobre nosotros” (II, cap. 8, p. 
155) 

La fe como una “columna de nubc”: llamado y 
decision 

A partir de esa conviccion arranca la crisis. 
Charles empieza a sentirse como un “extranjero” 
en Oxford; esc ambito universitario tan amado se 
le torna “extrano”. Es notable como cambia esc 
paisaje externo al igual que el paisajc dc su alma: 
todo es sombrio -la unica luz es la de la “columna 
de nube”-, The pillar of cloud, la FE. 

Cita esa poesfa, que comienza con los versos 
“Gufame, luz bondadosa” -“Lead kindly light” . 
La fe lo gufa en medio de las sombras y a clla se 
aferra. Solo ella le permite atravesar las tinieblas 
de la sospecha que caen sobre el, las asperezas de 
la hostilidad... En cl cap. XII, confia esto a su her- 
mana (que no comprende, que piensa que agranda 
y exagera los problemas): 


“Me ban pasado muebas cosas, de distinto ti- 
po, que me muestran quc yo no tengo sitio , ni bo- 
gar, que soy un extrano,..en la Iglesia dc Inglate- 
rra. ...Esas palabras del sainto dcscriben lo que me 
esta pasando: Soy un extrano cn la tierra ...” (II; 
XII, pp.177 y 178) 

Solo hay un amigo -Campbell (Kebble)- que 
comprende que ya no busca “argumentos”, sino 
“la verdad” en si, y que capta al menos lo que 
Charles ha vislumbrado: que la Verdad esta en cl 
seno de la “Madrc Iglesia” (de ROMA). A pesar 
de ello, le repite que ella es “el Anticristo” y trata 
de retenerlo (II; XV, p.193). Pero Charles ya no 
puede eludir el llamado de Dios. Se le impone la 
propia respuesta, la decision. 

En ese momento critico, de transition, el paisa¬ 
je es la noche, iluminada por la luna. A esta luz 
Charles ve a un hombre que reza ante un crucifijo 
que hay en el camino . Asi “iluminado”, el a su 
* vez 

“Se accrco a la cruz, se descubrio, se arrodillo 
y beso el madcro; y rezo, rezo pidiendo a Dios que 
fueran cuales fueran las consecuencias, las prtie- 
bas , lo que perdiera, le diera la fuerza y la gracia 
de seguirle basta donde £l quisiera llantarlo ...” (II, 
XVII, p.201) 

Realmentc crec “perder” mucho, y todavfa no 
sabe cuanto va a “ganar”...Aun no ticne certeza, y 
medita: “La certeza no es una conclusion sacada 
de premisas. La certeza la da Dios. ...Yo no puedo 
baccr mas quc moverme en lo que parece el cami¬ 
no de Dios. Yo tto puedo bacer mas que potterne 
en camino, tin poder superior debe tomarme y ti- 
rar de mi bacia adelante...” (II, XVII, p.204) 

La gracia y el salto: que asimismo recomienda la 
inteligencia 

Hasta aqui ha llcgado el camino de la inteligen¬ 
cia y cl estudio. Desde aqui se impone entregarse a 
la gracia y dar un salto. Pero la inteligencia misma 
lo recomienda. Al comprendcr lo quc le dice el ca- 
tolico Willis -quc la Fc es cl “gran don de Dios” 
(II, XX, p.225)- (Como no dar ese salto a los bra- 
zos dc la Iglesia de Dios? Empero aun pasa tiem- 
po, el necesario para afianzarse en la “conviccion” 
dc quc la Iglesia catolica es la depositaria de la Fe. 
Tras lo cual declara: 

“Abora be comprobado que es una real convic¬ 
cion. Mi creencia en la Iglesia Catolica es parte de 
mi mismo: si actuo en contra de ello, actuo en 
contra de Dios” (III, II,p.236) “ Tettiendo buenos 
fundamentos para creer, creer es un deber....La fe 
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Composition reallzada para cclcbrar el 
retorno de Neuuman a Oxford en 1880 , 
mostrando a un Neurman Joven en el pulpito 
de St. Mary, y al lado, yo como cardcnal de 
la Iglesla Catollca en el pulpito de St Rtoy- 
siui, rodcadas -a mb as figuras- de edificios 
asociados ton su vida. 


empieza con un riesgo (venture) y es rccompcnsa- 
da con la vision” (III, II, p. 237) 

“Puede que nuestros fundamentos scan imper- 
fectos; pero parcccn suficientes y, tras haber reza- 
do , buscado diligentemente, haber obedecido , 
aguardado y, en una palabra , haber becho nuestra 
parte , estos fundamentos son Su voz que nos lla¬ 
ma . Es Dios quien los vuelve convincentes 
(Id, p.237) 

Aqui confluyen cl camino de la inteligencia y la 
gracia de la fe: ambas son reconocidas como dones 
de Dios para alcanzar la Verdad. 

Asentarse en la Verdad es una victoria sobre cl 
rclativismo 

Y desde aqui se abre para Charles un camino 
nuevo y dcsconocido, semejante al de Abraham: 
“como el Patriarca, he de salir, sin saber adonde 
voy” (III.240). Pero que sera rccompensado al ser 
recibido en la Iglesia Catolica y sentir que su mcn- 
te se halla en “honda paz y seguridad” al asentarse 
“sobre la roca firme”, la “solida catedra de Pe¬ 
dro”, depositaria de la Verdad. (P.297) 

La novela ha servido para mostrar la causa de 
las conversiones a Roma: el encuentro con la Ver¬ 
dad. Y asentarse en la Verdad constituye una vic¬ 
toria sobre el libcralismo y todo tipo de relativis- 
mo. Esto es lo que vivio el propio Newman, y su 
testimonio se vuelve hoy tanto mas valioso en 
cuanto los espiritus sc ven tan dcsalentados por la 
plaga invasora del rclativismo, el cscepricismo, el 
agnosticismo y la marca de la “tolerancia” mal en- 


tendida, que inducen a “cscandalizarse” de la Ver¬ 
dad -como dice Danielou- y a mirar con malos 
ojos y dcsconfianza a todo aquel que se sienta fir¬ 
me en la verdad. Justamcntc contra cstas tentacio- 
nes -en el fondo nihilistas— ironiza el autor cuando 
hace que al protagonista -ya convencido de la 
Verdad- vayan a buscarlo los miembros de una 
“Asociacion de la Verdad” para nombrarlo 
“miembro Honorario”, en un diploma con estas 
dcclaraciones: 

“l.No cxiste la Verdad. 

2. Es seguro que no puede encontrarse la Ver¬ 
dad. 

3. Es locura afirmar que sc poscc la Verdad. 

4. La obligacion del hombre, como hombre, 
consiste en buscarla, no en encontrarla. 

etc. etc “(p.279) 


Mas alia de la ironfa de este pasaje, Newman 
desdice y nos ayuda a rechazar esta insensata 
“busqueda sin encuentro” con toda su novela, con 
todas sus obras y con toda su vida de ahonda- 
miento y servicio de la Verdad.^ 


NOTAS 

1 John Henry Newman. Loss and Gain. Oxford, Oxford University 
Press (The World's Classics). 1986. De esta edicibn he tornado y traduci- 
do las citas. (Hay traduccidn castellana: Perder y ganar, Madrid. Encuen¬ 
tro, 1994) 

2 J.H.Newman, The Idea of a University, Chicago. Loyola University, 
1927 

3 John Henry Newman, Loss and Gam, Oxford, Oxford University 
Press (The World’s Classics). 1986. De esta edicibn he tornado y traduci- 
do las citas. (Hay traduccibn castellana: Perder y ganar. Madrid. Encuen¬ 
tro, 1994) 

4 J.H.Newman. The Idea of a University, Chicago, Loyola University, 
1927 
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CONGRATULACIONES 
A “THE WORK” 

Como sabcmos dcsdc los inicios dc nucsrra Asociacion dc 
Amigos de Newman cn la Argentina, esta ha estado precedida 
de la International Association of Newman’s Friends, con sedc 
en Roma, y tambien cn Littlemore. Esras dos casas estan a 
cargo de una comunidad dc mujeres consagradas llamada 
“The Work” (La Obra), de la que forman parte tambien 
sacerdotcs, diaconos y laicos. La fundo Julia Verhaegue (foto), 
nacida en Belgica en 1910, y que dedico su vida a la 
rcnovacion de la Iglesia, del sacerdocio y de la vida consagrada. w La Obra” esta presente 
en Belgica, Alcmania, Austria, Francia, Inglaterra, Irlanda, Italia y Jerusalem, donde 
tienen centros de adoracion, promocion, catequesis y administracion dc los sacramentos, 
ayudando, ademas, en diversas diocesis en el servicio parroquial, social y educativo. 


Entre estas “obras” esta la desarrbllada en relacion a la figura del Cardcnal 
Newman. Hay que rcconoccr que sin este apoyo la inmensa actividad newmaniana en el 
nuindo no tendrfa un verdadero centro vital. El International Centre en Roma y en 
Littlemore son quiencs ayudan en la organizacion de los congresos habidos los ultimos 
anos, rccogen la bibliografia sobre Newman por todo el mundo y publican 
periodicamentc la informacion acerca de la causa de beatificacion asi como el index de 
obras escritas y publicadas sobre Newman, las diversas actividades que se desarrollan cn 
varios paises, como el nuestro, y difunden el pensamiento del Cardenal con publicaciones 
propias. Pero lo mas importante cs la prcscncia de estas Hermanns en Littlemore: sin 
ellas aquello no seria mas que un lugar abandonado, y ellas lo han convertido en un 
verdadero centro de peregrinacion newmaniana (foto inferior), recibiendo a todos los 
que se llegan allf, con una caridad y alcgria cristiana digna de encomio. 

Los que hemos gozado de este rccibimiento y ayuda recordamos hoy con gratitud 
esra gran “Obra”, y felicitamos a los miembros de la misma, cspecialmente en la persona 
de Sister Brigitte, por cl “Reconocimienro Pontificio” que el Papa Juan Pablo 11 ha 
concedido a la familia espiritual “The Work”. El Santo Padre rccibio el 10 de noviembre 
pasado en Audiencia a una delegacion de la misma, que acudio a agradecerle su reciente 
aprobaci6n ponti ficia. 


Como director, y cn nombre de todos los miembros de la Asociacion de Amigos 

de Newman en la Argentina, me uno a la 
accion de gracias e imploro al Senor que los 
siga asistiendo, bajo la intercesion de 
nuestro Venerable John Henry Newman. 



P. Fernando Maria Cavalier 











(( Rompe la iinidad en un solo punto, y 
la resquebrajadura se extenderd por todo 
el cuerpo. Cuando bay una sacudida , la 
disonancia se extiende por el todo... 
Ciertamente tenemos abundante evidencia 
de todas partes , sobre que la division de 
las Iglesias es la corrupcion de los 
corazones. 99 


Sermons bearing on subjects of the Day , 133 (4-6-1843) 



